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خا وتقدیی 


الحمد دله الذي بنحمته تنج (لصالحات .. تد مت ادعات 
بالا ناء من هذه الى سالة فلد امد وله الت ڪس . 

وق”بفوتی ف هذاالقام ًت امت جه با لشک والنقد ی إل 
جامعة آم السر ى هذ المح العلعي الذي خا لماي تجددبالعطاء 
برتاسة فمل الد توس راشداك5رأ جح وفقه ١‏ ده والذي لابتركف 
فن صة لساعة ظلد ب الحلع إلأوباددإلها. 

ڪما تى جه بالنک رق مرڪن الد ا سات العلا الشىعبة 
الساشية متمندا .ر ه والتا تس عله . 

و يفا لايغوتي آن اتی جه با فت إا الد ڪتور رحب 
ای اهي صقی وا لذ ي تیف لل تیف عاى هذ ١‏ الحث مذ كان 
فار 6 

وذ لك تى جه با تى وال فان وال عتراف والامتان 
ی فميلة اله توس / محموه عسدات والذ ي فسلع الرابية 
وک ذا الجٹ حق أ کے کان عا صذہ الصوة التي 
آرجی ان نكرت مّرخة مقبو له وکم (ستفدټ من تی جنهانته 
التمة و آم اه السدددة فهو لع بخل عاي تجهد ول وقت ولا 
مشو ية . 

ایخ ات اف ڪل مٽ ساعد او ونم وة 
لخرج هذا اللحت بهذا الوب المشب. 

وا دده امرعق وا ٹهاد ک إل سولو اسل . 


عاب عام عتلات الاسدټ ې 


للات 


ص ج الناسخ والمنسوخ للرازي 


ان الحمد لله تنحمده ونستعبنه ونستغفره » ونعوذ بالله من شرور أنفسننا ؛ 


ومن سيثات أعمالنا من يهده الله فلا مفل له » ومن يبضلل فلا هادي له ء وأشمد أن 
لا اله الا الله وحده لافريك له » وأشد أن محمدا عبده ورسوله ٠١‏ 

(يأيہاالذين ءامنوا اتقوا الله حق تقاتىه ولا تموتن الا وآنتم مسلمون ) ( آل عمصران 
۲ ) (يآیہا الناس اتقوا ربكم الذى خلقكم من تفس واحدة وخلق منہا زوجها ويسث 
منهما رجالا كثيرا ونساء واتقوا الله الذى تساءلون يه والأرحام ان الله كان عليكم 
رقيبا ) (النساء ٠ ) ١‏ 

(يأيہا الذين ءامنوا اتقوا الله وقولوا قولا سديدا يصلح لكم أعمالكم ويغغر لكم 
ننويكم ومن يطع الله ورسوله ققد فاز قوزا عظيما ) (الاحزاب ۲۰ ٠)۷١.‏ 


فالحمد لله النذى بعث رسله بالحق الواضح المبيين : واصطفى من خلقه سيد 
المرسلين » وأرسله بشرع مطهر مبين + فاستقام أمر الدنيا بالدين ٠٠‏ 
والصلاة والسلام على خير خلق الله »> وحبيبه ومصطفاه » محمد بن عبد الله > وعلى اله 


وصحبه ومن والآه ٠٠‏ 
ثم آما بعد ٠٠‏ 


فان علوم الشرع هي أشرف العلرم : وذلك لان شرف العلم من شرف المعلوم به ء 
ولايعدل علمّعلم الكتاب والسنة » هذان التقلان اللذان تركهما الت سبي 
صلى الله عليه وسلم في هذه الامة متمسك للمہتدى ء ومنہل للعطشان » ومعسين 
للظمان » من تمسك بہما فهو على صراط مستقيم » ومن أبتفى الهدى في غيرهما كان في 
ضلال مبین » من حکم بہما رشد » ومن أعرض عنما غوئ ٠‏ 

ولما كان ذلك كذلك . كان التفاضل بين التاس قي العلم بقدر أخذ كل منهم من علوم 
الكتاب والسنة واتباع أفرادهم لاوامر الشرع واجتنابہم لنواهيه ٠٠‏ 
والعلماء هم ورثة الانبياء » ومصابيح الدجى » وسفن النجاة » فالتاس بين أيدى علماش سم 


كالطفل بين يدى أبويه ء فهم الذين يرشدون الضال ء ويعلمون الجاهل » ويبنون الحياة 


ولايصل الرجل الى حد العلم » ومبلغ الفتوى » ومرتبة الامامة » حتى يعرف نصوص الشرع 


وأحكامه ويعرف منا ما استمر العمل به » وما ارتفع حكمه » وهو مايسمى بالتاس سخ 
٠‏ والمنسوخ »حتى يكون على بصيرة فيما يعمل ويفتي » ويعلم ويرشد ٠‏ 
ولما استشعرت أهمية هذا الامر » وتلقيت منذ بداية طلبي ضرورته للمجتهسسد » 
وحاجة طالب العلم له » عزبت الى أن أبحث في هذا الموضوع » وأعمل في هذا المجال ء ولما 
من الله علي بالتحاقي بالدراسات العليا بجامعة أم القرى » هيأ لي الاسباب أن أدرك أمنية 
قديمة » وغاية أولى » فكتبت فيه هذه الرسالة متوكلا على الله تعالى وستمدا منه الصون 
والتوفيق انه سبحانه ولي التوفيق ٠‏ وهي رسالة في تحقيق مخطوط لعالم جليل » شمل 
أكثر مباحث الناسخ والمنسوخ من السنة ٠‏ 


وقد تحصل لي خطة لهذا البحنث تشتمل على قسم‌الدرا تمتحقيق 


للنص المخطوط ٠١‏ 
آا قسسسم الدراسة :فبداته بمقدمة الدراسة 
وقد تحدثت فيبہاعن :- 


۵ سبب اختيار الموضوع ٠‏ 


0 أهمية الموضوع وفائدته في المكتبة الاسلامية وعناية السلف به ٠‏ 


شم اعقبت نلك بثلاثشة مباحث : 


المبحسث الاآول : قي عصرالمولق و حي ل 


ويشمل المطالب الاتي 
الحالة السياسية والحالة الاجتماعية والحالة العلمية في عصر المؤلف ٠‏ 


اسمه ونسسبه ونبذة من حیاته ووفاته ۰ 


اثاره العلمية ٠‏ 


E‏ ا 


۹ المبحث الشاتي : في الكلام على الكتاب ٠١‏ 


ويشتمل على المطالب الاتية : 
- توثيق نسبة الكتاب الى الموؤلف ٠‏ 
» - وصف النسخة المطوطة ء 
چ عملي في الكتاب ¥ 
- مقارنة الكتاب ببعض المصنفات الاخرى في النسخ ٠‏ 
- دراسة وبيان منهج الموّألف في الكتاب ٠‏ 
ب المبحث الثالث : في الكلام على النسخخ ٠٠‏ 
ويشتمل على المططالب الاتية : 
التعريف بالنسخ في اللغنة والإاصطلاح ٠‏ 
حكمةالتشريع في النسخ ٠‏ 
حكممالنسخ ٠.‏ 
شروطالنسخ ٠‏ 
.الفرق بين النسةخ والتخصيص ٠‏ 
أقسام النسخ في الكتاب والسنة ٠‏ 
الطرق التي يعرف بها النسخ ٠‏ 
متىيصارالى الندسخخ ٠‏ 
وجوه الترحيحات ٠‏ 


= فروع في الناس خخ والمنسوخ ٠‏ 


ثم ٠٠‏ خاتمة الدرا وبعد ذلك شرعت قي تحقيق النص 


هذا ٠٠‏ وأحمد الله تعالي وأشكره أن وفقني لاخراج الكتاب بعد أن كان حبيسس 
ا مه الناسخ والمنسوخ للرازي 


۱ 


الادراج » ورهن المكتبات » وقيد الخزائن » أقدمه لاخواني المسلمين » طالبا منهم حق 
النصيحة فيه لما يبدر مني من هفوة »أومايقع لقلمي من زلة » فالكمال لله وده 
والبشرمعرض للزلل وللخطأ » والله يعصم من يشاء ويعافي فضلا ء ويبتلي من يشاء 
عمدلا ٠٠‏ نسأل الله العظيم أن يعافيني واخواني المسلمين من الخطا والزالسل » 


وأن يكتب لنا الاجر في الدنيا والآاخرة ٠١‏ انه سبحانه هو الجر الرحيم ٠١‏ 


(( وسبحان ريك رب العزة عما يصغون ٠١‏ 
کاو ع 2 ی 


والحمدللله رب اله المين ٠٠‏ 


علي بن عامربن عقلان الاسدى .. 


ر م الناسخ والمسوخ للرازي 


# مبب اختيارالموش ع : 


انغي كنت ولله الحمد مولعا بدراسة الحديث النيوى الشريف وعلومه مذ 
صغرى حيث تربيت منذ نعوصة أظفارى على علماء أجلة وتنقلت بين جتبات المسجد 
الحرام في حلقات العلم وفي دار الحديث بمكة المكرمة ٠١‏ 
ولذلك اخترت أن يكون بحثي في الحديث النبوى الشريف وعلومه » فقمت بالبحث 
الداتب عن موضوع يمكنني أن أستفيد منه وأفيد في هذا العلم (علم الحديث ) فوجدتغي 
أمام خضم هائل من البحوث والرنائل العلمية والمولغات في شتى موضوعات هذا الملم 
حتى ظننت أنه لم يبق فن من فنونه الا وقد كتب فيه علماوناالاجلة ٠٠‏ فرحم الله 
علماء الامة المحمدية وجزاهم الله عن الأسلام والمسلمين خير الجزاء آصسين ١٠ولاشك‏ 
أن ذلك من حفظ الله تعالى لهذا الدين كما قال ربنا جل ثناوه وتقدست أسماوه (اتاتحنن 
نزلنا الذكر واتا له لحافظون )'/ . 

وبعد البحث المتواصل وسوال أهل السلم والاختصاص عثرت على مخطوط نفيس 
في علم الناسخ والمنسوخ في الاحاديث لمو لقه العلامة بي حامد أحمد بن محمد بن 
'المظفر بن‌المختارال-سرازى رحبمه الا سه تعمالسى فقرآته فوجدته 
قد كتب بخط واضح مقروء وألفيته مفيدا في بابه نافعا لطلاب العلم حيث سلك فيه 
مؤلفه رحمه الله طريق الاختصار المفيد غير المخل ولا الممل وذلك بذكره الحديسث 
المنسوخ أولا ثم يتبعه بالحديث التاسخ له دون ذكر أى تعليقات أو شروح الليم الا في 
مواضع يسيرة يقتضي الحال ذكرها والتنبيه عليها ٠‏ 

فاستخرت الله تعالى واستشرت من أثق بهم من المشتغلين بالعلم ٠٠‏ فشرح 
الله تعالى صدرى لتحقيق هذا المخطوط وتخريج أحاديثه ء فأعددت خطة له وقدمتہا 


الى مركز الدراسات العلياً الشرعية المسائية للموافقة عليه ٠‏ 


وقد طلب مني القائمون على المركز أولا مقارنة هذا المخطوط بكتاب اعلام العالم 


بعد رسوخه بحقائق ناسخ الحديث ومنسوخه لابي الفرج اين الجوزى رحمه الله 


.)٩(مقرةيارجحلاةروس‎ )١( 


ا ل الناسخ والمنسوخ للرازي 


فقمت بدراسة الكتابين والمقارنة السريعة بينهما وقد تبين لي أن مخطوطتنا تخ-تلف 
كل الاختلاف عن كتاب ابن الجوزى المذكور من وجوه كثيرة سيآتي بيان ا 


أن شاء الله تعالى ٠١‏ فتمت الموافقة ولله الحمد على الدراسة والتخريج والتحسسقيق 


وأسأل الله تعالى وأرجوه أن يكون قد وفقني لذلك وأن يجعل هذا الجهد المتوافع 


خالصا لوجهه الكريم نافعا لعباده انه سبحانه خير مسئول ويالاجابة جدیر امین ۰ 


ا الناسخ والمنسوخ للرازي e‏ 


ت 


آو ةا 2 ومو 
وقاتدحه قي المكتية الاسلامية 


وعناية السلق به 


علم الناسخ والمنسوخ من أهم العلوم الشرعية التي اعتنى بها سافنا الصالح عناية 
فائة __ةلتوقف بعض الاحكام عليه ٠١‏ 
قال فيه الامام الحازمي أ (هوعلم جليل ذوعور وغموض دارت فيه الرؤوس وتاهت في 
الكفف عن مكنونه لفغو وقد توهم بعض من لم يحظ قي معرفة الأقارإلا بأثار ولم يحصل من 
طرائق الاخبار الا اخبارا أن الخطب فيه يسير والمحصول منه قليل غيركثير ومن أمعن النظر 
في اختلاف الصحابة في الاحكام المنقولة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم اتفضح له 
ماقلناه ويشمدلصحة مارسمناه ماقاله الزهرى : أعيا الفقہاء وأعجزهم أن يعرفوا ناس سخ 
شدیت یکول ادق تی انی عليه وم سن مر 0۴ 

وقد كان هذا الفن محط أنظار العلماء من أمحاب رسول الله صلى الله عليهوسلم 
ون ند 
أخرج الدارمي قي مقدمة سننه عن محمد بن سيرين قال : سل حذيفة رضي الله تعالسنى 
عنه عن مسألة فقال : انما يفتي ثلاثة : امام أو وال أورجل يعلم ناسخه ومنسوخه ٠‏ 


قالوا: ومن يعلم ذلك ؟ قال : عمر بن الخطاب أوأحمق متكلف 0( 


)١(‏ الحازمي : هو الامام الحافظ الننابة أبو بكر محمد بن موسى بن عثحان ين حسازم 
الهمذاني المتوفى سنة ٤0۸د ٠١‏ صاحب كتاب الأعتبار في الناسخ والمنسوخ من 
الائار ) الغني بذكره عن تعريفه ٠٠‏ 
انظر ترجمته في طبقات الحفاظ ( ص 5۸۲ ) » وفي البداية والنہاية (۴۳۲/۱۲ ) 
وفي طبقات الثافعية للسبكي التاج ( ۷/١1)ء‏ والعبر (١/۴١۲)ء‏ وفي 
وفیات الاعیان (۱/ ۲۸۸ ) وغيرها ٠‏ 

(۲) الاعتبار (ص ٠)‏ 


(۲) في سنن الدارمي في المقدمة )٥1/۱(‏ رقم‌الحدیث (1۷۷ ۔ ۱۷۸) ٠۰‏ 
واتظر نواسخ القران لابن الجوزى (ص ۱۲۰ - ٠١١‏ )تحقيق الشيخ /محمدأشرف علي 


ؤانظر النحاس في ناسخه (ص ١‏ )ء الاعتبارللحازمي (ص 1 » ٠)۷‏ 


EE‏ الناسخ والمسوخ للرازي 


ر 


وعن ابن عباس رضي الله عنما أنه مر على رجل يقص على الناس فركضه برجله وقال : 
تدرى ما الناسخ والمنسوخ ؟ قال : لا » قال هلكت وأهلكى (). 

وروى أن علي بن أبي طالب رضي الله عنه مر برجنل يقص فقال له : أتعرف التالسخ 
من المنسوخ ؟ قال لا ء قال : هلكت وأهلكت از یاک راه نناک ٩‏ 

ال یخی بن اکم رغه ازن :: ليس من العلوم كلما علم هو ؤاجب على العلماء وعلسى 
المتعلمين وعلى كافة المسلمين من ناسخ القرآن ومنسوخه لآن الآخذ بناسخه واجسب 
فرضا والعمل به لازم دينا والمنسوخ لأيعمل به ولا ينتهى اليه فالواجب على كل عالم 
يعلم ذلك لفلا يوجب على نغفسه وعلى عباد الله أمرا لم يوجبه الله أويضع عنها فرضا 
a‏ 

وأخرج النحاس بسنده عن ابن عباس رضي الله تعالى عنسهما قي قوله تعالى : 

( يوتي الحكمة من يشاء ومن يوت الحكمة فقد أوتي خيرا كثيرا ا ار ا 
ناسخه ومنسوخه ومحکمه ومتشابېه ومقدمه وموخره وحرامه وحلاله وآمثال سه 8 
وذكر نحره القرطبي في تفسیره (۲۳۰/۲) ٠‏ 

قال ابن حزم رحمه الله تعالى :( لايجوز لمسلم يوّمن بالله واليوم الآخر أن يقول في شيء 


)١(‏ رواه النحاس في ناسخه ( ص ۲ » © ) والحازمي في الاعتبار ( ۷ ) طء دار الوعي/ حلب 
وابن الجوزى في نواسخ القران ( ص ١١۲‏ ) . 

(۲) القاص هو الواعظ والمرشد وقد قال ذلك لان معظم القصاص لايتحرون صحة الروايسة 
ويأتون الناس بالغرائب من الوعظ والقصص . 
الناسخ والمنسوخللنحاس (ص ۲)والناسخوالمنسوخ لنبة الله بن سلامة ( ص 0۸4) 

(۲) یحیی بن آکثم هويحيى بن أكثم بن محمد بن قطن التميمي المروذى أبومحمد القاضي 
المشهور ءعالم جليل وفقيه متبحر في علوم الشريعة »صدوق من الطبقة العاشرة» مات 
سنة اثنتين أو ثلاث وأربعين ومائتين وله ثلاثة وثمانون عاما ٠٠‏ 
قال الذهبي وابن حجر :اتهم بسرقة الحديث » ولم يقع له ذك ٠٠‏ وانمايروى بالاجازة 
أوالوجادة ٠‏ التقريب ص (١۳۷)ء‏ المغفي في الضعفاء .)۷۴١(‏ 

)£( ذكره ابن عبد البر في كتابه جامع بيان العلم وفضله )٠۵/۲(‏ ء 

)٥(‏ سسورةالبقرةالاية (۲1۹) ء 

(1) رواه النحاس في نانسخه ص (۴) - الطبعة الآولى عام ۹١١‏ ه-طء مكتبة عالم الفقكر 
ب 2 


IRE EEE‏ الناسخ واللشسوخ ثلرازي 


1 


0 


من القرآن والسنة هذا منسسوخ الا بيقين ٠‏ 


وقال الامام القرطبي رحمه الله :( ومعرقة علم الناسخ والمنسوخ ركن عظيم لاإيستغني عن 
معرفته العلماء ولا ينكره الآ الجهلة الآغبياء لما يترتب عليه من معرفة الحلال والحرام) 
قم نكر قول ابن عجان رضي اللنةغنه السمتقدم قي قولة تمالى ( مؤي اة من :)او ٩‏ 


وهكذا أشاد علماء الاسلام بهذا العلم وأطبقوا على ضرورة الاعتناء به ومعرفقه 
لكل محل ارما لاهو كا يق فار ة الي قول الاما الزهرى م 
اين شاب حيث قال :( انه أعيا الفقہاء وأعجزهم أن يعرفوا ناسخ حديث رسول الله 
صلى الله عليه وسلم من منسسوخه ) » ولهذا قال الامام أبو يوسف صاحب أبي حنيفة 
رحمهم الله :(لايحل للمغتي أن يفتي حتى يعرف أحكام الكتاب والسنة والنا خ 
والمنسوخ وأقاويل الصحابة والمتشابه ووجوه الكلام ) (؟). 
وقال مكي بن أبي طالب القيسي في كتابه الايضاح : 
" ان من آكد ماعنى أهل العلم والقرآن بفهمه وحفظه والنظر فيه من علوم القرآن 
وسارعوا الى البحسث عن فهمه وعلمه وأصوله علم ناسخ القرآن ومنسوخه فهو علم لاإيسع 
كل من تعلق بأدنى علم من علوم الديانة جهله (en‏ 


(1) الاحكام في أصول الاحكام لابن حزم ( 2 / ۸۳ » .)۸٤‏ 

(۲) تفير القرطبي (۲/ ۲۲١‏ ) . الناسخ والمنسوخ للنحاس ( ص ۲ ) ٠‏ 

)١(‏ انظر : الناسخ والمنسوخ للنحاس (ص ۲١۲‏ ).ء 
الناسخ والمنسوخ قي القرآن لابي عبد الله محمد بن حزمالاندلسيص (٥ء )٦‏ 
الناسخ والمنسوخ لمبة الله بن سلامة بن نصر المقرى ( ۱۸ › ۱٠١‏ ) ء 
اعلام العالم بعد رسوخه بحقائق ناسخ القرآن ومنسوخه لابن الجوزى (ه )٠١‏ 
الاعتبارللحازمي (ص 1 ء۲ )ء 
الفقه والمتفقه للخطيب البغدادى )۸٠/١(‏ ء 
رسوخ الاحبار في منسوخ الآخبار للجعبرى ( 1۸2 - ۱۸1) ٠.‏ 
الناسخ والمتسوخ لآبي منصور عبد القاهر اليغدادى (ص ۱ » ۲ )ء 
الاتقان للسيوطي (۲/ ١۲)ء‏ 

٠ )5١/١( مفتاح السعادة ومصباح السيادة في موضوعات العلوم لطاش كبري زاده‎ )٤( 


(ه) الايضاح (ص ٠)٤١‏ 


2 > چ الناسخ والمشسوخ للرازي 


0 


وقال العو لف بو حامد الرازى :( قان علم الناسخ والمنسوخ علم لاإبد منه للمفقي » قان 
الفتوى لابد لہا من دليل ٠١‏ ومن الدلائل أحاديث النبي صلى الله عليه ولم »> فما لم 
يقف المفتي على ناسخما ومنسوخها قربما يتمسك في بعض فتاويه بالمنسوخ فيكون 
طا فی انتقدللله فیکون کین انی خير علم قل وان )1 : 
وقال الشيخ العالم هبة الله بن سلامة المقرى في " الناسخ والمنسوخ 0 
(فأول ماينبغي لمن أراد أن يسعلم فيئا من علم هذا الكتاب - أى القرآن - ألا يدأب نفه 
الا في علم الناسخ والمنسوخ اتباعا لما جاء عن أئمة السلف رضي الله عنم لان پش 
تكلم في شي + من علم هذا الكتاب ولم يعلم الناسخ من المنسوخ كان ناقصا ا 
وا 9 

فهذه نبذ عن أهمية هذا العلم جعلتما نبرانا في أول البحث تشحذ الهممم ؛ 
وتنيرالطريق لطالبي الحق والخيروالسدى ٠٠‏ والله تعالى هوالموفق والمعين فاياه 
نعبد واياه نستعين ٠٠‏ ولا حول ولا قوة الا باللهالعملي العظيم ٠‏ 


00 مقنة خو الى حن بخ ةف تح هة لى ٢١‏ ) من هذا البحث ء 


(۲) الناسخ والمنسوخ من كتاب الله عز وجل ( ص 14) ء 
ةه الناسخ ولسو لازي 


الف الأول . ۰ 
نک رای وا 


امب خن الأول 
نک ر زی رار 


ون ق مل الطاب الاتة : 
الحالة السياسية والاجعاعية والعامية 
ى عصرالولت 
اسه وذسبه ونبد ه عن حاته ووفانه 
٭ ارغان الى ية . 


عصر الموألف والحركة العلمية فيه 


الحالة السياسية والحالة الاجتماعية والحالة الملمية قي عصر الولف 


0 حغفل عصر الموّلف بكثير من الاحوال السيانية المتقلبة » وصارت الآمور مضطربة 
في ذلك الزمن وأمتد الاضطراب لما بعد وفاته بحين ٠٠‏ 
ففي ذلك العصر تولى الخلافة العبانية ببغداد عدد من الخلفاء هم : 
- امير المومنين أبو محمد الحسن بن المستنجد بالله الملقب بالمستضي»(11٥‏ . ٥۷١‏ ) 
٠ -‏ ويعده تولىبنه أبو العباسن أحمد بن الحسن المستضيءالملقب بالناصر ٥۷(‏ ۔ )١۲١‏ 
ثم تولى بعده ولده أبونصر محمد بن الناصر الملقب بالظاهر يالله (1۲۲ - )١۲١‏ 
ثم تولى ابنه المستنصر بالله بعده وهو أبو جعفر عبد الله بن الظاهر(1۴۲ - )٦۳۹‏ 
- ثم تولى بعده اينه المستعصم بالله محمد بن الظاهر )1۳۹ - 101( 
وكان آخر الخلفاء العباسييين ببغداد ء وتمزقت الآأمة بعد موته بدخول التتار 
وتخريبہم البلاد وقتلهم العباد » وكان مبدا ظهورهم في أيام المستنصر على ماسسيأتي 
بیانه ان شاء الله تعالى ٠‏ 
وفي عصر المو لف أيضا كان انتاء الدولة العبيدية في مصر وقيام دولة الاإيوبيين 
مكانہا فكان آخر خلفاء العبيديين هو أبا محمد عبد الله العاضد( ٥1۷ - ٠٥١‏ ) وشي أخر 
حياته استوزر صلاح الدين يوسف بن أيوب من سنة ( ٥1۷ _ ٥1٤‏ ) فرسم صلاح الديسن 
الخطبة لبني العباس في محرم سنة ١1۷‏ ه قبل موت العاضد بأيام وأبطل رسم الفاطميين 
رحمه الله تعالى » ويتولي صلاح الدين الحكم بمصر قامت الدولة الايوبية التي كانسست 
سدامنيعا في وجه الصليبيين برهة من الزمان ٠‏ 
وكان صلاح الدين يوسف بن أيوب الحميدىأول سلاطينما ء وكانت دولته أربعا وعشرين 


سنة افتتح بسيفه من اليمن الى الموصل ومن طرابلس الغرب الى النوبة وتوفي نة 0۸۹د 


وقام بعده ابنه الملك العزيز بالله عثمان بن السلطان صلاح الدين )04۹ . 0%( 
وتولى بعده ولده الملك المتصور محمد بن الملك العزيز عثمان )010 _ 041( 
ثم أخذ الملك منه الملك العادل أبو بكر أيوب أخوصلاح الدين )041 _- (o‏ 


وكانت وفاته والناس في شدة يقاتلون الفرنج في دمياطء 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ويعذ موته قام ابنه الملك الكامل محمد بن العادل فتولى مملكة الديار الممسسسرية 


٠٠) 1١١ - 1٠١ (‏ والمورخ لہذه الفترة التاريخية يجد فيا أحداثا عظاما غيرت مجسرى 


التاريخ ولسل من أهمها الإاحداث التالية : 


ا 


انتہاء دولة العبيدييين الملقبين بالقاطميين من مصر وعودة البلاد المصرية الى 
حكم السنة بعد أن حكمها هو لاء الرافضة من نة ٠۸‏ الى سنة۷ه د (). 

وفي هذه الفترة تم استرداد القدس من أيدى الافرنج على يد السلطان الناصسسر 
٠.‏ وقبلہا بقليل فتح عكا وكانت من معاقل النصارى ٠‏ 


وفي هذه الفترة في سنة ٥۹١‏ كانت وقعة الزلاقة ببلاد الاندلس شمال قرطبة بسين 


صلاح الدين سنة 0۸۳ه 


ملك الفرنج ببلاد الاندلس بطليطلة اسمه القيش » وبين الاير يعقوب بن يوسف 
ابن عبد المو من ملك المغرب » وكانت الغلبة لإهل الاسلام بعد معارك طويلة ٠‏ 
وفي نة 11۷ عظم العزاء بجنكيز خان ومن معه من التتار وملكوا في سنة واحدة 
سائر الممالك الا العراق والجزيرة والشام ومصر وقهروا جميع الطوائف وقتلوا من 
طوائف المسلمين وغيرهم مالا يحد ولا يوصف › ونهبوا البلاد وأحرقوا المدن 
وخربوا المسماجد والجوامع والمنازل وكانت مصيبة عمت الخلائق وخصت المسللمين 
ولايذكر في التاريخ ماهو قريب منها ٠‏ 

ثم كانت الفجيعة العظمى والمصيبة الكبرى في سقوط بغداد سنة 101 هء وقتل 
الخليفة المستعصم بالله وأمصاب.الناس وقتها الغلاء والوباء والفسساد 


والطعن والطاعسون ٠‏ 


)١(‏ انظرالبداية والنہاية ( »)۲۱٩/۱۳‏ والجوهر الثمین (ص ٠۹١‏ - ۲۹ )ء والكام ل 


(Y) 


لابن الاثتير أحداث سنة 01۷ ء 


انظر البداية والنهاية (۱۲/ ۲۲۲ )ء والجوهر الثمین ( ص ۲۲۱)ء 


کے ی ر ی ج E‏ 


الحالة الاجتماعية ٠٠‏ 


ولم تكن الحالة الاجتماعية أفقل من الحالة السياسية في هذا العصر ٠٠‏ بل كانت 

كثيرة التقلب والاختلاف تبعا لتقلب الحالة السياسية واختلافها » وكان المجتمع الاسلامي 
٠‏ في عصر الرازى مكونا من أجناس مختلفة أهمها الجنس العربي والفارسي والةركي وأجناس 

أخرى يقطنون البلدان والبوادى والقرى على اختلاف قومياتهم وشعوبهم يسودهم جميعا 
الدين الاسلامي » وبقيت أقليات يہودية ونصرانية تعيش في هذا المجتمع ولم حرياتسم 
وأمنهم وكافة صلاحياتہم في ممارسة شعائرهم » وقد تقلد بعضمم مناصب في الدولة 
كذلك ٠٠‏ واللغة العربية هي اللغة السائدة في هذه الاجناس كلما وهي لغة الدولة الرسمية 
وبا تقام الخطب » والدواوين وغير ذلك » ولا غروفہي لغة القرآن ولغة الحديث والدين 
وقد دي اندماج هذه الامم المثفرقة ذات النوازع المختلفة في مجتمع واحد الى ظهسور 
عادات وأخلاق غير اسلامية ونحل ومذاهب هدامة ٠٠‏ وكثرة الخلاف بين أمحاب النحسل 
والاهواء وحول الاديان ومسائل الالوهية والنبوات وغير ذلك ٠٠‏ ولعل كتاب السرازى امانا 
" حجج القرآن لجميع الملل والاديان " خير مايصور لنا تشعب هذه النحل وتشستت 
هذه الاهواء ٠‏ 

وسرى الفساد في النظام المالي والقضائي امتدادا للتدهور الذى بدا في العصر 
الذى سبق عصر المولف وانقسم ولاء الجيش لجهات متعددة » وفسدت أخلاق كان 
المدن خاصة مع ظهور كثرة العبيد والجوارى ٠٠‏ والمطالع لكتب الادب في هذه الفترة 
يلحظ ذلك فيما سطر فيا من آشعار » وقص فيہا من حكايات » واضطربت أحوالالتجارةفكانت 
بین مد وجزر حى انجدرت وتدهور ت أشد مايكون بعد قوط بفداد واستيلاء التتار 
علي ها ١٠لا‏ أعادهم الله ٠‏ 


وتوالت المصائب على الناس بين الحين والحين ا فر من خن : 


وقوع غلاء عظيم بمصر في سنة ۵0۹۷ ٠‏ 

وقوع زلزلة عظيمة بالشام والعراق في السئة نفسما 0۹۷ ٠‏ 
وقوع زلزلة عظيمة أخرى نة 10۸ بمصر والقاهرة ٠‏ 

وفي سنة 11٤‏ ازدادت المياه بدجلة حتى كان الفيضان المهلك ٠‏ 


وجاء في نة 11١‏ ه جراد بالقام أفنى وأهلك ٠‏ 


)١(‏ منقول من البداية والنہهاية جزء ٠١‏ في حوادث الستيين المذكورة ء وانظر كذلك الكامل 


لابن الاثير في حوادث تلك السنوات ٠‏ 


ق الناسخ والمشوخ للرازي 
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ووقع في نة 1۲۸ غلاء بمصر شديد ٠‏ 

وفي نة 1٤١‏ وقع وياء شديد بالعراق ٠‏ 

وخرجت في نة ٠١٤‏ النار التي بأرض الحجاز والتي ورد ذكرها في حديث الصسحيحين : 
" لاتقوم الساعة حى تخرج نار بأرض الحجاز تضي ء لما أعناق الابل ببصرى " 3 

ثم في نة 1١1‏ اجتمع على الناس الوياء والطعن والطاعون في قوط بغداد على 


يد التتار ولاحول ولا قوة الإ بالله ٠‏ 
الحالة العسلمية ٠٠‏ 

وأما الحالة العلمية فكانت أحسن حالا ٠١‏ فقد ازدهرت العلوم وكثر العلماء وأهل 
العلم وطملابه في هذا العصر واهتم السلاطين والامراء وهل العلم ببناء المدارس في 
E O OES‏ 
فأنشاً أبوعمر المقدسي (أخوالموفق ) (ت 1٠۷١:‏ ) مدرسة سفح جبل قاسيون ٠‏ 
ورأنشأً السلطان أرسلان شاه (ت 1١١:‏ ) مدرسة للخافعية بالموصل ٠‏ 
4 وبنيت العادلية الكبيرة بدمشق في سنة ٠ 11١‏ 
4 و وقفت على طلبة العلم خاتون ست الشام (ت : ١١‏ ) المدرسة البرانية والجوانية 
ب و وقف ابنها حسام الدين عمر بن لاجين ( ت : 1۲١‏ ) الحسامية بالشام ٠‏ 
وبني المستنصر (ت 1۲١‏ ) المدرسة المستنصرية الكبيرة ببغداد ٠‏ 
5 وبنيت الفبلية بالشام للحنفية للشبيلي ابن حسام الدين عمر بن لاجين (ت 1۲۳( 
رأنشأ أبو القاسم بن رواحة (ت 1۲١‏ ) بدمشق وحلب مدرسته الرواحية ٠‏ 
وأنشا البلدجي (ت 1۲١‏ ) مدرىة بالموصل ٠‏ 
ب وتم بناء اقبال الشرابي ببغداد في نة ۵1۲۸ 
2 وينى الملك الاشرف موسى بن العادل (ت ٠۴١‏ ) دار الحديث الآأشرفية ٠‏ 
2 وبنى الملك الكامل محمد بن العادل (ت ٠٠١‏ ) دار الحديث الكاملية ٠‏ 
ووقفت زوجة السلطان الاشرف (ت 1٤١‏ ) المدرىسة !لاتابكية ٠‏ 
- وأنشا الامام محيي الدين يوسف بن أبي الضرج بن الجوزى الجوزية بدمشق ٠‏ 
٠‏ وأنشاًالحافظضياء الدين المقدسي (ت 1٤١‏ ) صاحب المختارة المدرىة الضيائية ٠‏ 
ويغى اين العلقمي دارا للكتب ووضع فيہاكتباً نفيسة سنة ١٤1ه ٠‏ 
)١(‏ رواه البخارىفي كتاب الفتن من صحيحهباب خروجالنار (١۲۸/1)ء‏ ومسلمفيكتاب الفقن وأشراط 


الساعة )۳١/۱۸(‏ ء٠‏ 
)١(‏ منقول من البداية والنہاية جزء ١١‏ في حوادث السنين المذكورة » وانظركذلك الكامل 


لابن الاثير في حوادث تلك السنوات ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 
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5 ويتى نجم الدين البادرائي (ت ٠٥١‏ ) المدرىة البادرائية ٠‏ 
٠‏ اهرت كذلك المدارس العذارية والسلطانية والفاكية والركنية والمقيمرية ؛ 


3 ت 2 1 
والعزيزية » والمنصورية › ومشيخة الشيوخ وغير الد ( 2 


ونبغ في هذه المدارس وقلاع العلم جمع من أهل العلم والحلماء واشتهر في هذا 


العصر لفيف من الائمة والعلماء ق خو ۳: 

_ أيوعلي عبد الرحمن القافي الاشرف ت 0۸4۹4 

_ آبوالقاسم الشاطبي الضرير صاحب الخاطبية ت 0۹۰ 

_ آبوالفرج بن الجوزى البقدادى ت ٥۹۷‏ 

ج العماد الكاتب الاصفہاني ت ۹۷ 

_ الحافظ عبد المعز المقدسي ت 1۰۰ 

_ الحافظ اين الاثير صاحب جامع الاصول ت 11 

ب الفخر الرازى محمد بن أحمد ت 1 

أبو المعالي محمد بن عبد الله بن موهوب بن البناء ت ۲ ( أحد شيوخ المؤّلف) 
کن و بن الحسن بن عصمة أبو اليمن الكندى ت 1١۳‏ (أحدشيوخ الموؤلف) 
الامام النحوى أبو البقاء العكبرى ت 1۲1 


أ الامامالحجة الحنبلي ابن قدامة المقدسي موفق الدينت "۲١‏ 


_ الامام ابن الاثير صاحب أسد الغابة والكامل ت ۳۰ 
_ اليف الامدى أبو الحسن الأاصولي ت 1۳ 
_ الحافظبن دمدبية ت ۳۳ 
جمال الدين الحصيرى ت ۳١‏ 


وغيرهم كير ٠٠‏ 
وقد انتقشرت تصانيف هّلا» الاعلام وعم البلاد علمهم وقضلمم فكان ها٠‏ مظنة 
أن يتآثر بہم المولف الرازى رحمه الله تعالى ٠٠‏ بل تتلمذ على يد بعضمم كما سبق 


٠ الاشارةاليه‎ 


کک 
)1( وانظر مزيد تفصيل عن هذه المدارس في كتاب (الدارس في تاريخ المدارس )۰ 


)0( انظرالبداية والناية جزء ١١‏ في تواريخ وفاتهولاء الائة . 


لر الناسخ والمنسوخ للرازي 


ا سمه وتنسبه وتبذة من حیاته ووقاته 


الموّلىف هو اكان مخمد ين المفر ين المختتار اتراو بخر ات ١‏ 
اختلف في کنیته فقيل و العبان اوقل یو عا ا قل آم السا ° 
ق بوا فار ٠‏ والظ اهر ان آله من لاد فار كا بطر مت ت هة 
اراق 0 اد ارا ی نة ای ری نی فير فیا۲ 
وقد انتسب لہذه البلاد ماف مئ آهل الخ می اه رهم آیو خاقم انراز ۳ وقخرالدين 
الرازى “٠ء‏ والجصاس الرازى الحنفي "١ء‏ وخلق كثير مما يدل على شہرة هذه البلاد 
العلمية القديمة ٠‏ 

ولم أجد قيما بين يدى من كتب التراجم شيا عن نشأة الولف » ولا عن لبه 
للعلم » والذى يلر مما وجدته في ترجمته أنه اشتغل بعلوم كثيرة من تفسير وفقسه 


وأدب ولغفة مما يوأكد أنه طلب العلم على شيوخ كثيرين » وقد يكون متهم بعض من قدمت 


)١(‏ انظ ر كثف الظنون ( ۲ / )۱۷۸١‏ ء هداية العارقين ١(‏ /۹۲) » الاعلام للزركلي 
OUTWEEF‏ 

(۲) ۰ کنیته عند الداودی في طبقات المفسرین (۸۷/۱ » ۸۸ ) وانظر الاعلام (۱/ ۲۱۷ ) ٠‏ 

(۳) كنيته كما وجد بالمخطوط محل الدراسة ٠‏ 

* ( YAO +, 1YAE/T } کنيته في كشف الظنون‎ )٤( 

٠ )۷۴١/٠۱( ) ویروکلمان (الملحق‎ » ) ٠۱۹۷ / ٩ ( کنیته كما في ایضاح المکنون‎ )٥( 

(1) انظر معجم البلدان لاقوت ( 1۱1/۳ » )۱١۲‏ ء 

(۷) هومحمد بن ادريس بن المنذر الغطفاني الحنظلي » أبو حاتم الرازى حافظ المشرق » 
كان من أوعية العلم بارع الحفظ » وأحد المراجع في معرفة رجال الحديث » توفي 
سنة ۲۲۵ » وقیل ۲۲۷ ٠٠‏ وانظر ترجمته في طبقات الحفاظ( ص ۲٠۵‏ ) » تذكرة 
الحفاظ ( ٥1۷/۲۲‏ ) » وتاریخ بخداد (۲۳/۲) » وشذرات الذهب ( ٠ ) ۱١١۱/۲‏ 

(۸) هومحمد بن عمر بن الحسين » آبو عبد الله فخر الدين الرازى الشافعي المعس روف 
بابن الخطيب » مفسر له التفسير الكبير وبرع في علوم كثيرة » ويعد من كبار متكلمي 
الاشاعرة » وله المطالب العالية ونہاية العقول في علم الكلام » ويعد كتابه (المحصول ) 
في أمول الفقه عمدة لكثير ممن جاء بعده » توفي سنة 1٠1د ٠١‏ انظر ترجمته في 
طبقات السبكي (۸ / )۸١‏ ء وفیات الاعیان (۳۸۱/۳) » شذرات الذهب ( ٠ )۲٠/١‏ 

)٩(‏ هوأحمد بن علي بن أبي بكر الرازى الامام الكبير المعروف بالجصاص» انتهت اليه 
رئاسة الحنفية ببغداد » DEES‏ وشرح مخت مسر 
الطحاوى وشرح ج الجاع لم لحسن توفي ببغدادىنة ۳۷۰ه٠‏ وا ر ڪي 


قذرات الذهب (۷۱/۳ الجواهر ا الطبقات‌السنية )۲۷/١(‏ )٠ء‏ 
ههه الناسخ والنسوخ للرازي 


0ء 


ذكره عند الحديث عن الحالة العلمينة في عصر المؤلف 


فان الفترة الي تلت عصر الولف كانت فخرة سقوط بغداد على يد 


التتار » واتلافهم لكثير من المصنفات والكتب » ولعل هذا يكون سببا في ضياع كثير مسن 


وکما سبق 


الحراث الاملامي وتاريخ كثير من الإاثمة إالذين عاشوا في تلك الحقبة من التاريخ ۰ 

وقد اتفقت المصادر التي بين أيدينا أن الآمام أحمد بن محمد الرازى كان فقيهسا 
حنفيا » وأنه كان يفسر القرآن » وله علم بالآادب واختغال بالغ (۴ f‏ 
جاء في المخطوط في أول صفحة منه : 
" صنفه الامام الال الفاضبل العلامة بدر الدين فخر الاسلام والمسلمين » اممساام 
المذهبين مفتيالفريقين » ومنشيء النظر » سلطان الافاضل » ملك الكلام » أعجوبة 
الزمان » كاشف المعضلات ٠٠٠‏ أدام الله علنوه » وكبت عدوه (On,‏ 
وقد ذكرت لنا المصادر شيئا عن حياته ٠٠‏ فمن ذلك أنه قدمْ دمشسق » وكان يفسر القرآن 
على المنبر بجامعہا » ثم رحل منہا متؤجما الى بلاد الروم(°ء وتولى القضاء والتد ر نز 
وسمع الحديث الكثير من أبي المعالي عبد المنعم بن عبد الله بن محمد بن الفضل الغراوىت (0۸۷) 
وبدمشق من بي اليمن الكندى e‏ وأبي المعالي محمد بن عبد! 


)١(‏ انظر : ص ( ١١‏ )من الفصل التمہيدى 

(۲) انظر: ص ( ١1‏ )من الفصل التمہيدى ٠‏ 

(۲) طبقات المفسرين )۸۷/١(‏ » معجم المولفين )۱۸١/۲(‏ » الاعلام )۲۹۷/١(‏ »المستدرك 
علی معجم الموگفین »)۱١۸/۲(‏ المورد ۱۹٤/۲(‏ ۰ ۱۹۹ ) » بروکلمان‌الاصل (0۲۷/۱. °۲۸ 

(؟) الصفحة الاولى من المخطوط بعد العنوان 

(ه) بلاد الروم بلاد واسعة ويطلق على جبل كبير يحدهم من الشرق والشمال الترك والخزر 
والروس ء وجنوبا الشام والاسكندرية . وغربا البحر الابيض والاتدلس (أسبائيا) 
انظر: معجم البلدان ( )٠١١ - ۹۷/۳١‏ ء 

(1) هوالشيخ الجليل والمعمر الاصيل مسندخرانان أبو المعالي عبد المنعم بن 
عبد الله بن فقيه الحرم أبي عبد الله محمد بن الفضل الغراوى الصاعدى النيسابورى 
الشافعي ولد سنة 2۹۷ حدث بنيسابور وبغداد والحرمين وانتهى اليه علو الاستاد 
وتوفي في أواخر شعبان سنة سبع وثمانين وخصسمائة وله تسعون عاما ۰ سیرأعلام‌النبلاء aval).‏ 

(۷) هوالشيخ RS‏ المفتي شيخ الحنفية وثيخ العربية وشيخ القراءات مسفد 
الشام تاح الدين أبواليمن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن بن 
سعيدبن عممة بن حمير الكتدى البغدادى المقرى النحوى اللغوى الحنفي ولدفي 
شعبان سنة عشرين وخمسمائة ونشأ في بيت علم ونبغ منذ الصغر وكان اماما فسي 
القراءات والحديث وغيرهما ٠٠‏ وله مناقب عديدة تدل على امامته وفضله توفي يوم الاثذ 


قنکین 

التافبى .شنا 7 رال ی یر اعا ا CLT ATED ITI‏ 

البداية وا 1 x‏ 
ية والناية Y1/1‏ ¥ الا و للرازي 


۹ 


aga RS 

من نظمه و 
تفقد السادات خدام تمم مر لاتق ا ت ود 
شتا ليان عن ته قد قال مالي لا آرى اليه ۴) 


ومن خلال ترحمته يتبين ماله من مكانة علمية سامية حيث كان يفسر القرآن الكريم 
على المنبر بجامع دمشق الآأموى على رووس الاعيان من علماء دمشق وحدث وفسر 
القرآن الكريم واشتغل بعلومه وألف فيه مو لفات مفيدة استفادها من القران الحظييم 
كما سيأتي في سرد مولفاته ٠٠‏ كما اشتغل بالادب واللغة وله اثنتا عش رمقامة وله قصيدة 
في علم السلوك ٠٠‏ وتولى القضاء في بلاد الروم واشتغل بالتدريس ونشر علمه الذى أوجب 
الله على العلماء ابلاغه لمن يحتاجه خاصة وهو في منصب القضاء مع علمه وفضله › 
ومن تلاميذه الشيخ جمشيد بن يهوذا كمال الدين كما تبين ذلكمن آخر مخطوط كتابه 
( حجج القرآن ) والذى وجد بآخره صورة اجازة من الشيخ أحمد الرازى المصنف الى 
چن سوا ب كت الد جه الله رة واسعة وأجزل له ولاخوانه من 
علماء هذه الأمة ودعاة الخير فيا الآأجر والمثوية انه سبحانه جواذ كريم (, 

توفي رحمه الله في حدود سنة 1١١‏ هتقريبا ٠٠‏ والله أعلم حيث لم تتكر لنا 
المصادر التاريخية عن الرجل الشي» الكثير لكن برزت شخصيته من خلال التراجم 
اليسيرة التي عثرنا عليها ومن خلال موالغاته الجليلة ٠‏ 


٭#«» اثاره العلمية : 


لعالمنا الجليل تراث علمي جيد يدل على ماكان يتمتع به من فم للقران الكريم 
والسنة المطهرة واستنباط الادلة الشرعية منها كما تدل على توسعه في علم اللألة 


)١(‏ هوالعالم الزاهد نور الدين أبو عبد الله محمد بن أبي المعالي عبد الله بن موهوب بن 
جاصع بن عبدون البغدادى الصوفي ابن البناء ؛ حدث بمكة ومصر والشام ويشداد 
كان من أعيان الصوفية ولد سنة ٥۳١‏ ه وتوقي سنة ١١‏ ه رحمهالله ءالسير (010۸/۲۲) |. 

(۲) وانظر الاعلام للزركلي (۲۱۷۲/۱) ۰ 

(۴) انظر طبقات المفرين ( ۸۷/١‏ ›ء ۸۸) ٠ء‏ 

(؟) ٠‏ انظر التعليق على آثار الولف فيما يتعلق بهذا الشأن ٠‏ 


ص الناسخ والمنسوخ للرازي 


والادب بالاضافة الى زهده وورعه وتنسكه وسلوكه سبيل الزاهدين حيث تتلمذ على شيخه 


الصوفي أبي المعالي ابن البناء وغيره » والمطلع على مو لفاته وعناوينها يلحظ أن أكثرها 


في القرآن الكريم وعلوسه » ولا غرو فقد كان مفسرا بجامع دمشق الأموى كما سبق ذكره 


زل رانا الماد شتی الشيء اليسير من المو لفات » وقد تحصل لنا أسماء خمسة 


عشر مولفا فحسب وهي : 


e 
2 


م 


(0 


(Y) 


لاحت الت )۱( 

رشغالة ف الخ ٩1‏ 

نكر الايات التي تزلت في ا 
لطائف القرآن (©) 

أذكار الة رآ )١(‏ 

فضائل القرآن (U‏ 

تجح ابو ر یع انل و ا 


قال صاحب الاعلام (۲۱۷/۱) نها مخطوطة بدار الكتب المصرية وأنہا مناقش ات 
لتفسير أبي اسحاق الثعلبي وفي نايتا اجازة لتلميذه جمشيد بن يهوذا في ربيع ١1۲ھ‏ 
المصدر السابق ٠‏ 

وله مخطوطة في مكتبة لاله لي بتركيا كما في بروکلمان الملحق 0۲۷/١(» )۷۲٥/۱(‏ » 
4 الامل ) ۰ 

المصدر السابق ٠‏ 

معجم الموّلفين )٠١۸/۲(‏ » هداية العارقيين )1۲/١(‏ » بروكلمان الملحق ٠ )۷۳١/١(‏ 
هداية العارقيين )4۲/١(‏ . ايض اح المكنون )۱۹۷/٤(‏ بز وکل تاق 


الملحق ٠. )۷۲۵١/١(‏ 
المصادر السابقة » وقد طبعته دار الكتب العلمية ببيروت لبنان سنة1١۲٠ه/‏ ۱۹۸1 م 


وهو كتاب مفيد في بابه » ذكر فيه مو لفه حجج مايمكن أن يتمسك به طوائف المسلمين 

بل والنصارى واليہود من ظراهر آيات قرآنية تدعم مايذهبون اليه من آراء ومعتقدات 
في زعمہم وقد الزم أن يستوعب حجج الفرق دون أن يرد شيئا منہا » وربما أتبع بعض 
حججمم القرانية بحجج لهم من الاحاديث» وقرضه أن لايطعن طاعن في فرقة » ولايغلوا 
قادح قي طائفة دون الاطلاع على حججهم »كما ذكر ذلك في خطبة الكتاب (ص۸)ء وقد 
رتبه على ثلاثين بابا اشتملت على فصول كثيرة في أكثر مباحثالاعتقاد » وأحيانا يقوم 
بتفسير بعض‌الايات وربما يعنون على ذلك ب( فصل في تفضير هذه الايات -أوالاحادیث- 
وما أشكل فيا من الكلمات ) ء٠‏ 

واذا علمنا أنه جمع مائتي ية من حجة الجبرية فقط تىتطيع أن تدرك مدى الجهد = 


۾ .التاسخ والمشسوخ للرازي 


2 = : N 


E A EE ت‎ 
ا کر‎ ۹ 

( الاستدراك في الحديث‎ ١١ 

٠٠ الناخ والمنسوخ في الاحاديث‎ _١( 


وهذا الكتاب هو مانحن بک اتفه وناي الكلام على توثيقه وصحة نسبته 


لموّلفه قريبا ان شاء الله تعالى ٠‏ 


رة ارت فی عع ر رت ٠۹‏ 
۴ بذل الحباء نلان انا 2 
۴ برالاسرار وردالاستار 49 

(v) 


٥‏ معرفةخططط الكسف 


سس 

= الذى بذله في الكتاب ٠٠‏ وهذا الكتاب وكتاب الناسخ والمنسوخ الذى بين أيدينا هما 
ماثیسر لي العثور عليه من كتب الملف فقط ٠٠‏ والحمد لله على كل حال * 

)۱( ملحق بروكلمان وقال : طبع في تون تعرف بمقامات الحنفي اثنتا عشرة مقامة قم 
بہا ابو حامد محمد بن محمد بن القاسم الشہرزورى روى فيا القعقاع بن زنباع 
منہا مخطوطة كتبت ۷ه وذکره صاحب کشف الظنون (۱۲۸/۲ » ۱۸۵) وزاد أن 
أولہا " الحمد لله رب العالمين حمدا خالدا ٠١‏ الخ وأنه فرغ منها فة ٠‏ 
سبعمائة ٠‏ 
ونكره مصاحب معجم الم لفين )٠١۸/۲(‏ وهداية العارفين )1۲/٥(‏ » بروكلمان (۱۴/1 ؛ 
(Yo‏ . 

. )۷۴١/١( اتظر بروگلمان الملحسق‎ RF 


)٣(‏ هداية العارفين )٠۲/١(‏ » المستدرك على معجم المولفين (ص١١٠)‏ » بروکلمان 
الملحق ٠ )۷١١/۱(‏ 


(؟) المصدر السابق وقال انه مخطوط وموجود في المخطوطات المصورة بالقاهرة » ونلكر 
في ملحق بروكلمان )۷۴١/١(‏ أن له مخطوطة في مكتبة لالة لي بجر ٠ا ٠‏ 
(ه) معجم الموّلفين (T04/Y)‏ * 


{U‏ وله مخطوطة في مكتبة لالة لي بتركيا وذكر في بروكلمان (0۲۷/1) آن المستا رق 
ریتر کتب مقالة عن هذا الكتاب ولم تقع بين يدى ٠‏ 


(۷) وله نسخة في الهند ببننة كما في بروکلمان )۷۳١/1(‏ الملحق »ء وهنا الكستاب 


مما يس تغرب عنوانه عن المولف ء ولعلنالواطلحنا عليه لعرفنا مراده 


م .التاسخ والمشسوخ للرازي e‏ 


الت اتان 
ازتابے 
و توو نت بة الکتاب إلى املف . 
# وصف النخة المخطوطة . 


٭ عکمای ق الکلاب . 


مقارنة الكتاب عض الصتغات . 
الأخرى ق الخ . 
٭ درسّة وبيان منهج المؤلت ق الكتاب . 


المبحث الثاني : 


الك للام على الكت اب 


كتاب الناسخ والمنسوخ من الكتب المقيدة في باه > جمع فيه مؤلفه کثنیرا من 
الاحاديث التي قيسل انها منسوخة » ويين تاسخما ٠١‏ وأحاول هنا أن أعطي صورة واضشحة 
عن هذا الكتاب من خلال المطالب الاتية : 
-١‏ توشثيق نة الكتاب الى المؤلف ء 
۲- وصف النسخة المخطوطة ٠‏ 
-٣‏ عملي في الكت اب ٠‏ 
٤‏ - مقارنة الكتاب ببعض المصنفات الاخرى في النسخ ٠‏ 
٥‏ دراسة وبيان منهج المولف في الكت اب ٠‏ 
أولا : توثيقنسبة الكتاب الىالمؤلةف : 
يذكر المحققون عادة أن اثبات نسبة أى كتاب لموّلف تتحقق بعدة أصور ٠٠‏ 
منما : غلاف الكتاب ومادون عليه من عنوان ونسبة » وتعليقات العلحاء » وسحاعات 
الطلاب » والاجازات المسطورة عليه وغير ذلك ٠‏ 
ومنما: كتب الخراجم التي تترجم للاعلام » فان ہا غالبا تتعرض لمولفات من تخرجم له » اما 
باجمال أو بتفصیل على خلاف بینہا ۰ 
ومنہا:كتب المصادر (البيلوجرافيا ) حيث يذكر فيا أسماء الكتب والمصادر العلمية وتنسب 
کل کتاب الى مولفه ٠‏ 
وقد حظي مخطوطنا بهذا التوثيق فقد كتب عنوانه على الغلاف نصا( الناسخ 
والمنسوخ في الاحاديث ٠٠)‏ 
كما نسب الكتاب الى موألفه على الغفلاف أيقا حيث قال ناسخه : 
( صنفه الآمام الأجل الفاضل العلامة بدر الدين أبو حامد أحمد بن محمد بن المظقفر 
اين المختار الرازى أدام الله علوه وكيت عدوه ) ٠‏ 


وكذلك فقد ذكر الزركلي في الاعلام ( ١‏ ۷ ) الكتاب ونسبه الى المؤلف ٠٠‏ 


كما ذكره محقق كتاب (اخبار العالم بعد رسوخه بناسخ الحديث ومنسوخه ٠١)‏ الدكتور / 
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حسنن مقبول الاهمدل وآشاد به ء٠‏ 


كل هذا يجعلنا نطمقن لمحة نسبة الكتاب الى عالمنا الرازى ٠‏ 


ار ہے س ی ج و :اقام وافرچ ای e‏ 


a TO 


ثانيا : وصف النسخة المخطوط ة ٠٠‏ 


لم أعثر في الواقع الا على نسخةواحدة لهذا المخطوط » ومعلوم أنه من الإهمية 
بمكان لتحقيق مخطوط أن يقوم الباحث بجمع نسجه والمقارنة بينها »> ومقاباسة 
بعضہا ببعض حتى تخرج النسخة مصححة كما لوكانت النسخة الاصلية الي كتيها 
الموّلف بيده ٠١‏ وقد رجعت الى فهارس عديدة لمكتبات مختلفة محاولا الحصول على 
نسخة أخرى فآعيأاني البحث ولم أل لشيء ٠‏ فقداطلعت على فہارس المكتبة المركزية 
لجامىة أم القرى بمكة المكرمة ء وفهارس مكتبة البحث العلمي بكلية الشريعة بالجامعة 
نفسها » وكذلك فہارس المكتبات قي الحامعة الاسلامية » وجامعة الامام محمد بن معو 
الاسلامية بالرياض » وجامعة المللك بسعود بالرياض أيضا » وفهارس كل من مكتبة الحرم 
المكي الشريف » والمكتبة المركزية بالمدينة المنورة » وفهارس المكتبات في تركيا ؛ 
ودمشق وحلب وبغداد والموصل ٠۰‏ وفہارس المكتبات في مصر مثل فہارس دار الكتب 
المصرية » وفهارس الحكتبة التيمورية » ودار الكتب الوطنية » وفمارسمكتبة الجامع الكبير 
بمنعاء باليمن ٠٠‏ وغير ذلك من الفهارس العالمية ٠‏ 


فلم أجد بدا من الاعتماد على هذه النسخة التي صورتما من المكتبة العمومية بص 7 ٠‏ 
وهي مدونة تحت رقم ( ٠٠ ) ۲ / ٠۰۸۵‏ ولا صورة بمكتبة جامعة الملك بسعود بالرياض 
ونسختي أوضح منها ٠٠‏ 
والمخطوط كتب بخط نخ واضح وبحرف کبیر مقرو» » ویظہر من خطه أنه كتب 
قريبا من عصر الموؤلف » وقد كتب عليه المختصون في المكتبة العمومية بالقا رة | 
(تاریخ النسخ 1۹١‏ هتقريبا ) ٠٠‏ ولم يذكر اسم التاسححخ ٠٠‏ وورق المخطوط مسن 
القطع الصغير مقياسه ( ر1 × ٣ر٣۱‏ )سم ٠٠‏ تشمل الورقة ٠١‏ سطرا ٠‏ 
وبعد الشروع في التحقيق وجدت الاخطاء بالنخطوط قليلة جدا بحمد الله تعالى 
امتمدت في تصحيحها على كتب الحديث المعتمدة » ولاسيما كتاب الاعتبار في الناسسخ 
والمنسوخ من الاثار للحازمي رحمه الله للتشابه بينهما في موضوع البحث واكدن 
المصنف جل الحازمي من مصادره كما يأتي التنبيه عليه ان شاء الله تعالى ۰ 
بالنسبة للاخطاء القليلة في المخطوط » نيهت عليہا في الہامش ٠١‏ فعثل فلا 
حدیث رقم )۲٥(‏ وفيه قال : "أمليتما قالا نعم" » وهو سبق قلم من الاسخ » بل الرواية ر 


"قالا :لا" » وفي حدیث رقم (۸۹) تكررت كلمة ( على ) في قوله " وكبر عمر على بي بكر 


(على ) ربعا" »كما قد كتب الناسخ آية فأخطاً فيا فصححتاء وذلك في حديث رقم (١٠۱)وغيره‏ 
ي الناسخ والمنوخ للرازي و 
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قمت بتحقيق الكتاب بحمد الله تعالى » وراعيت أن يكون على صورة علمية 


مقبولة وشكل مشرف » ولذلك عمدت الى أن توج الكتاب بالفوائد والفراشد » وأتبسع 


المنهج العلمي الحديث الذى يعطي الصبغة العلمية على التحقيق على النحو التالي : 


قمت بافراد كل حديث بتعليق وتحقيق منفصل عن غيره بأن ثبت الحديث محل 
البحث في أعلى الصفحة ثم فصلت بينه وبين التحقيق بجدول وبدأت أولا بتخريج 


الحديث ثم بالتعليق عليسه ٠‏ 


قمت بترقيم أحاديث المخطوط وآثاره حقى يتسنى الاحالة عليه بسولة 

ويسمل على المطالع فيه أن يبحث عما يريده بيسر وسمولة ٠‏ 

عادة المصنف أو كاتب المخطوط أن يكتب الہمزة مسہلة أى بالياء فهو يكتب مثلا 

(عاقفة ) هكذا (عايشة ) ء والعزم هذا النمط في كل المخطوط وقد ثبت هذه 
الالفاظ على القواعد الاملائية الحديثة أى بالهمزة دونما تسيل ولم أشر الى ذلك 
في الامش اكتفاء بهذا التنبيه هنا ٠‏ 1 

قمت بتخريج أحاديث المخطوط تخريجا علميا ٠٠‏ مع عزو آثاره لمظانہا ومع اثبسات 
رقم الصفحة والجزء والابواب من الكتب الحديثية » واذا كان الحديث في أكثر من باب 
تبہت على ذلك مراعيا الاختصار ماأمكن ٠‏ 

وعادة أورد نص الرواية من أول مصنف حديث أذكره ثم أحيل بعد ذلك عليماء واذا 

اختلفت بعض الالغاظ في باقي الروايات نبہت على ذلك » واذا وجدت للحص_ديث 
متابعا أو شاهدا بمعناه ذکرته بعد الانتہاء من تخريجه ٠‏ 

كما أنني التزمت بجمع الشواهد كلما في الاحاديث التي لم يذكر المصتف راویا لہا 
ولم أثبت‌الاسانيد في معظم الاحيان » لان الموّلف لم يشبتها فتركتها خشية الاطالة » 
ولكن مااحتاج منہا الى درأسة قمت بدراسته درانة توضح درجة الحديث » وقد 

قمت بالحكم على بعض الاحاديث التي ريت أنه من المناسب ذلك لتعلق العمل 
بها لاسيما مع الاختلاف في درجته من الصحة والضعف ٠‏ 


شمل التعليق على الحديث عدة مور : 


أ ) الكلام على الراوى » ومرادى من روى الحديث ممن ذكر في الاصل » وتوسعحت 


ع الناسخ والمضوخ للرازي 
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آيضا فقمت بترجمة كل علم ورد اسمه في المخطوط وعرفت بالاماك نن 
والقبائ لل ٠٠‏ وتوخيت أن تكون الترجمة مختصرة مقتصرة تمل 
اسم المترجم له وأهم جهوده العلمية وسنة وفاته مع الاحالة على المصسادر 
المعستمدة في آخر كل ترجمة ولم ألخزم عند الاحالة بمصادر معينة بل ك سل 
ترجمة بحسيما ٠١‏ واذا وقع خطاً في اسم الراوى عند الموألف فانغي أترجم 
لما صح عندى من اسمه كحديث رقم ( ٤)٤‏ )حيث ذكره المصنف مسن 
رواية ( أوس بن أوس ) » والصواب ( وس بن أبي أوس ) كما حققته تم 
تكلمت عن غريب الحديث بعبارة موجزة معتمدا في بيانه على المصستفات في 


غريب الحديث واقتصرت على المعنى المناسب لموضوع الحديث وأثبت في 


نہايةكل عبارة المراجع والمصادر التي اعتمدت عليما ٠‏ 


وأراعي في نہاية كل عبارة المراجع والمصادر التي اعتمندت عليما في ذلك ٠٠‏ 
وأراعي في ذلك اختيار المعاني المناسبة لموضوع الحديث والتي تتعلق بها 
الاحكام ٠‏ 


ألحقت بالتخريج جملا من الفوائد والاحكام انتخبتہا من كتب شروح الحديث 
والفقه كالمجموع للنووى وشرحه على صحيح ملم ومعالم السغن للخطابي 
وفتاوى شيخ الاسلام ونيل الاوطار وسبل السلام » والمغغي لابن قدامة وغيرها 
من الكتب المعتمدة ٠١‏ كما أكثرت النقل عن الحافظ ابن حجر في كتابه الفذ 
فتح البارى قاموس السنة المحيط لجودة أبحاثه وبلوغہا الغاية في الدقة 
واشتماله على خلاصة راء من سبقه فانه رحمه الله اعتغى بما ينقله ٠۰‏ 
وكذلك اعتمدت كثيرا على زاد المعاد للحافظ الامام شمس الدين محمد بسن 
أبي بكر ابن قيم الجوزية لعلو تحقيقاته » وتفرده في بابه ٠٠‏ وقد راعيست 
في كل ذلك غالبا أن لاتكون هذه الفوائد صورة منقولة دون تمحيص بل شاركت 
في عدة مسائل بالرأى الذى ظہر لي من خلال مناقشة آقوال أهل العلم علىالرغم 
دن قلْة بضاعتيء ولكن من معينهم نستقي ومن بحورهم ننهل وبالله التوفيق ٠‏ 
وربمانقلتفي مواضع أخرى النص بحذافيره عن أهل العلم لجودته واستغنائه 
عن آى تعليق ثم أعزوه الى قائله ٠‏ 


وقد قمت في أكثر المسائل الخلافية بترجيح ماظمر لي أنه الصواب فيها ء 
الناسخ والمنسوخ للرازي 
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وماع علي ترجيحه فانىني شير لاقوال أهل العلم مع عزوها لهم ثم ترك 


المسألة رهن السطرور وقيد الكلمات حتى يغتح الباری سبحانه وتعالی بہاء 


ر ا ب ق الناسخ والمنسوخ للرازي ا 


E 


رابعا : مقارنة الكتاب بين المصنغات الآاخرى في النسخ 


ان أهمية كتاب معين » أو مصنف خاص » انما تكمن في وضع هذا الكتاب في المكتبة 
الاسلامية » ومدى حاجة الامة له »> وما الذى آضافه من جديد ء أو أضفى على العلوم ممن 
سمة ٠٠‏ ليكتب لصاحبه الاجر والثواب ويكون من صالح عمله عند الله عز وجل یوم تنقطع الاعمال 
وما دمنا بصدد تحقيق مخطوطة الناسخ والمتسوخ للرازى » كان لزاما أن نقد 


مقارنة بينه وبين الكتب المرّلفة في هذا الصدد لتتضح الصورة أمامنا جلية عن أهمية 


الكتاب » وحاجتنا له » ولتعطي النظرة الاجمالية على موضوعاته من غير كبير ناء 
أوکثیر ت ا 


ولما كان هذا الكتاب لو لوّة في عقد » .وخرزة في نظام ء فان الامر يتطلب أن تلقي 
الضوء على هذا العقد وتلكم السلسلة » ثم بعد ذلك نحاول آن ندخل بين ثنايا هذه 
اللاليء لمعرفة كيفية الاستفادة منہا » وكيفية التعامل معها ٠‏ 
وعليه فسيكون الكلام في هذا المبحث على تقطتيمن : 
الاولى : عرض سريع للكتب المصنفة في هذا الموضوع ٠‏ 
الثانية : مقارنة بين بعض المصنفات في ناسخ الحديث ومنسوخه ٠‏ 
أولا : الكتب المصنفة في هذا الموضوع ٠١‏ 
لقد حظيت المكتبة الاسلامية بكثير من المصنفات في النسخ في السنة ء ولكسن 
للاسف لقدضاع کثیر منہاولم نعثر له على أثر » آونحصل له على رقم ٠‏ 
ولقد بدا الآهتمام بمعرفة الناسخ والمنسوخ في الحديث منذ عد الصحابة رضي الله 
عنم الا أنه لم نعلم أنه قد دون في هذه الفترة شيء من المصنغات ء ولم يعرف لاحد 
من الصحابة بلولامن التابعين موّلف خاص مشمور في ذلك غير ماحوته كتب السسنة 
والتفسير' من آقوالہم في هذا الصدد ٠٠‏ 
واستمر الامر على هذا النمط حتى جاء الامام الشافعي فاشتمل كتابه الفذ 
( الرسالة) علىمباحثفي النسخ كانت بمثابة القواعد لهذا العلم » والاصول للمعرفة به 
وله اليد الطولى فيه ٠٠‏ كيف وقد قال الامام أحمد رحمه الله :(ماعلمتا المجمل ممن 


المفسر ولا ناسخ حديثرسول الله صلى الله عليه وسلم من منسوخه حى جالسنا الشاقعي 


الناسخ والمنسوخ للرازي . 
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وهذا بالتالي لايعني آن من سبق الشافعي لم يتكلم في هذا الباب ۶ بل فقا غاي تة 
ماوصلنا ٠٠‏ وقد لخص الحازمي هذا الرآى بقوله : 


" ألا ترى أن الزهرى وهو آحد من اتتہى اليه علم المحابة ومدار حديث الحجازيين وهو 


القائل : لم يدون هذا العلم أحد قبل تدويني فكان اليه المرجع في الحديث والمسصول 


عليه في الفتيا ء كيف استعظم هذا الخضأن مخبرا عن فقهاءالامصاربقوله :( أعيي الفقهاء 


وأعجزهم أن بعرفوا ناسخ حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم من منسوخه ٠١)‏ ثم 

لانعلم أحدا جاء بعده تصدى لهذا الفن ولخصه وأمعن فيه وخصصه الا مايوجد من بعسض 
الايماءات والاشارات في عرض الكلام عن احاد الآامة » حتى جاء الشافعي رحمه الله 
)۲( 


فخاض تیاره وكشف ا اره واستنبط معینه واستخرج دفینه واستفتح بابه ورتب أبوابه " '' 'آھ 
ز۹ سراره و واستحرج واستفتح ورتب ابو 


١‏ - الا آن أول من بلغنا أنه ألف فيه كتابا مستقلا هوالامام أحمدبن حنبل بن لال 


الشيباني آبو عبد الله امام أهل السنة (ت )۲۲١‏ فقد ذكر في مو لفاته كتاب بام 
(الناسخ ننن فی انیت ا ونه لم پل انی ۰۳ 

۲ - وكتب أبو بكر أحمد بن محمد بن هاننيء الطائي المعروف بالاثرم ( ت ١٠۲ه)‏ وو 
أحد أصحاب الامام أحسمد كتابه في التاسخ والمنسوخ في ال 

٣‏ - وجاء بعده الاما م أبوداود السجتاني سليمان بن الاشعث مصاحب السغن ( ت ۲۷۵ه۵) 
فكتب في ذلك يخا )8 

€ وكتب الامام اللغوى أبو بكر محمد بن عثمان بن الجعد الشيباني (ت )۳١١‏ في هذا 


الموضوع ولم بصانا كتابه )١(‏ 


٠ )۲۷۸ انظر التقييد والايضاح شرح مقدمة ابن الصلاح ( ص‎ )١( 

(۲) الاعتبار ( ص ٠)٥‏ 

(۲) نسبه له الخطيب في تآریخ بغداد )۳۷٣/۸(‏ » وانظر مقدمة تحقيق كتاب معرفة 

الصحابة لاحمد بن حنبل ( ٠) ۲١/۱‏ 

)٤(‏ يوجد منه الجزء الثالث في ٠١‏ ورقة في دار الكتب المصرية ء وتوجد نسخ أخضرى 
ناقصة في ترکیا » وقد نسبه له في تاریخ التراث (۲۰۹/۲) ٠‏ 

(6) نىبە له صاحب الرسالة المستطرقة (ص )۸٠‏ » والسخاوى في فتح المغيث (1۲/۴) 


(1) نسبه له صاحب کشف الظنون ( ۱۹۲۰/۲ ) ٠‏ 
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وصنف الامام اللغوى المحدث أحمد ين !اسحاق بن بهلول بن حسان بن تان 
التنوخي|الانبارى قاضي أنبار ( ت ۳۸) كتابا في الناسخ والمنسوخ ١‏ 


کی ا ‏ ا اتفخاوی ا ین مخ ی لامد ن عبد انیت ے۲ ٩٩‏ 


وكتب في ناسخ الحديث والمنسوخ أيضا أبو جعفر التحاس أحمد بن محمد ينن 
اناعيل لمر ادى الفس ر الأحيت اللغوی (ت ۵۳۳۸ ) (۴) 


وكذلك كتب فيه الامام محدث الاندلس آبو محمد قاسم بن اصبغ بن يوسف الاموى 


Pare. e 


وكتب فيه الاآمام الحافظ عبد الله آبو محمد بن جعقر بن حيان الاصبهاني (ت ٩۳۹ه)‏ 
المعروف بابي ات( 

وكتب فيه الحافظ الواعظ أبو حفص عمر بن أحمد بن عثمان بن شاهيين البغضدادى 
محدث العراق ( ت )۳۸١‏ كتابا من أجمع ماكتب في ذلك » وسيآتي بيان بعض مافيه 
عند المقارنة بينه وبين كتاب الرازى حيث يسر الله لي الحصول على نس-سخة 
خطية منه بالخط المغربي واضحة نسبيا ٠‏ 


وكتب فيه هبة اللنه بن سلام آيو القاسم البتدا تى المخف الق ز٠‏ بكي 


وكتب فيه العلامة الاستاذ بو القاسم عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك القشيرى 
الفقيه الاصولي المتكلم المفسر النخ ري ارف تة 6 )2 

وکتب فيه الامام الحافظ النسابه محمد بن موسى بن عثمان بن حازم أبو بكر الهمداني 
( ت ۸ه ) » وقد طبع مرات وسيآتي الكلام على هذا الكتاب ان شاء الله في 


المقارنة بينه وبين كتاب الرازى )4( 


0) 
0) 
(۳) 
(£) 
(٥) 
(0) 


(v) 


نىبه له الخطيب في تاریخ بغداد( £2 / ٤ - ۴١‏ ) ۰۰ وانظر کشف الظنون (۱۹۲۰/۲) 
نىبه له الزيلعي في نصب الراية ( ۳ / )۱۷٤‏ ۰ 

تسبه له في کشف الظنون ( ۲/ ٠ )۱۹۲١‏ 

کشف الظنون ( ۱۹۲۰/۲ ) ٠‏ 

الرسالة المستطرقة ( ص ٠ )۸١‏ 

تبه له صاحب كشق الظنون )۱۹۲١/١(‏ وتوجد نسخة منه في مكتبة الاز ر 
(فهرس المكتبة الازهرية ٠٠١ / ١‏ ) ء وفي التيمورية (۲۲۱/۲) ٠‏ 

٠ ) ۱۹۲۰/١۱ ( کشف الظنون‎ 

وقد طبع عدة مرات عن نسخ خطية ٠‏ 
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٤‏ - وكتب فيه العلامة الحافظ الواعظ آبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن علي بن 
الجوزى الحنبلي البغدادى (ت ۹۷هه) كتابا حاقلا قي ذلك وسيآتي التعريف به 


في المقارنة ان شاء الله تمالي .)١(‏ 


٥‏ - وكتب فيه العلامة آحمدبن محمد بن المظفر بن المختار الرازى (ت ١١1ه)‏ ومابعدها كتاب 
جامعا مختصرا! فيه (هوالذی بین آیدینا الان ) وهوعلی‌غرارکتاب!الاعتبارللحازمي‌رحمها 


۲ - وکتب فیه برهان الدین الجعبری ابراهیم بن عمر (ت ۵۷۲۲ ) وهوعلى غرار كتساب 


الاعتبار للحازمي رححه الله تعالى (٠‏ © ) 


۷ ۔ وقد اختصر کتاب ابن شاهين العلامة ابراهيم بن علي بن محمد بن أحمد بن علي 
بن يوسف المشمور بابن عبد الحق الحنفي المتوفى سنة .Tayre‏ 
۸ - واختصر كتاب ابن الجوزى العلامة السيد بدر الدين بن حسين بن عبد الرحمن 
الاهدل ( ت ۸ه ) وماه ( عمدة المنسوخ في الحديت ) .)٤(‏ 
وقد حفلت كتب كثير من الائمة غير من سبق ذكره بالكلام على الناسخ والمنسوخ 
من الحديث وان لم يفردوه بمصنفات خاصة ٠‏ 
فمن هوّلاء على سبيل الاختصار : الامام البخاری (ت )۲١۱‏ » والامام مسلم ( ت )۲٣١‏ ء 
والامام الترمذى (ت ۲۷۹) ء والامام النساثي ( ۲۰۲ھ ) » والامام ابن ماجه ( ت ۲۷۳) » 
والامام ابن خزيمة ( ت ۲۱۱ ) ء والامام ابن حبان (ت ۲٠١‏ ) » والامام الدارقطني (ت ۲۸۵ ) 
والامام الخطابي (ت ۲۸۸ ) » والامام الحاكم أبو عبد الله ( ت ١٠ه)‏ ء والامام البيہقي 
(ت ٤٥۸‏ ه ) » والامام البغسوى (ت ۳١۷‏ ) » والامام الخطيب البغدادى (ت ٤1١‏ ه )» 
والامام ابن عبد البر (ت ٤1٣‏ ه) ء 
وقد أكثر شراح الحديث والمعلقيين على كتب السنة من الكلام في هذا البساب 


ولعل كلام شيخ الاسلام ابن تيميةت )۲۲۸(“١‏ في فتاويسه»ء والعلامة المحدث ابن القيم 


٠ ه١۳۹۸‎ / ٩۷ وقدقدم رسالة ماجستير بجامعة آم القرى بمكة المکرمة عام‎ )١( 
٠ء‎ ه٠١١١‎ ٠١١١ وقدقدم وسالة كرا م بالجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة عام‎ )۲( 
)1۹۲١/١( انظرالمنهل الصافي (١/۹١۱)ء كشف الظنون‎ )۳( 

٠ )۲۹۳/۲( مقدمةتحفة‌الاحوذی‎ > )۱٤1/۲( انظرالضوءاللامع‎ )٤( 
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ت )۷۵١(‏ في زاده » والحافظ اين حجر ت (7ت۸) قي الفتح هي من أجمع ماكتب في 


خان الاحاديث الناسخة والمنسوخة مبثوثة في كتبہم » وقد نقلت جملة طيبة من كلامم 
وكلام أئمة هذا الشآن عند تحقيق النص المخطوط ٠‏ 

فهذه جملة من الكتب المصنفة في ناسح الاحاديث ومنسوخها » واشارة للكتصسب 
التي تكلمت في هذا الموضوع أيضا ٠‏ 

ولاينبغي أن نتغافل أن كثيرا من المصنفات في ناسخ القران ومنسوخه قد تناولت النسخ 
كقضية أصولية بثشي» من التفصيل » وتعرض الباجثون فيا الى نسخ السنة بالئة 
وهذا الامر لابد من‌التنبيه عليه لمن يريد أن يدرس هذا الموضوع » أو يكتب في هذا المجال 
هذا غير كتب أصول افقه التي توسعت في أآحكام النسخ التفصيلية من حيث التقعميد 


والتآأمصيل » والله سبحانه أعلم ٠‏ 


م ج کو ادا و ا 


TE 


ٹانيا : مقارنة بعش المصتفات في ناسخ الحديث ومنسوخ ` 

اختلفت اتحاهات المصنفين قي علم ناسخ الحديث ومتسوخه » وتعسددت طرقہم 
وتباينت مناهجہم » ولعله یمکن آن نلحظ هذا التباين من عدة أوجه ٠١‏ 
(الاول ): الاختيار والانتقاء 


منہم من اعتمد على کل ماقیلل فيه ' " منسوخ " فعمد اليه ووضعه في كتابه حتى لو 
كان الراجح أنه ليس بمنسوخ » آواً أن الحديثين كليهما لايدخلان ن في باب النسخ بل يمكن 
الجمع بينهما أو الترجيح وعليه فلا مجال للنسخ فيما ء > بل جعل ابن الجوزى عسدة 
الاحاديث التي صح أنها منسوخة (۱)احد عشرحديثا فقط» وبذلك ندرك اليب 
الذى دفع الامام الحازمي لعقد باب في ول كتابه يبين فيه وجه الترجيح بين الاحاديث 
التي ظاهرها التعارض ٠‏ 
وعلى الرغم من ذلك فقد آدخل في کتابه کثیرا من من الاحاديث التي لاتدخل في باب 
النسخ › رتسد عقد الاما الرازى كذللك في مخطوطته التي نحن بصدد تحقيقها ف 


أو الترجيح بينها ووجه الشبه عنده هو حصول التعارضش ولو ظاهرا بينہما الا أنه لم يلتزم 
في باقي الكتاب باخراج الاحاديث المنسوخة فقط . بل أخرج يفا فيه ماهو حقه آن ن يدخل 
في باب مايشبه‌النسخ المشار اليه وهو ما أوضحته عند دراسني للمخطوطة . 
( الثاني) : الطول والقصر : 
وهذا الطول يمكن أن یرجع لإحد أمرين ٠٠‏ 
١‏ _ اثبات الاسانيد وحذفها ٠‏ 
٣‏ _ ادخال مالين بمنسوخ في الكتاب ( الوجه الاول المشار اليه قريبا ۰ 
وکلما کان ن الرجل أقرب الى عصر الرواية كان من من السهل عليه اخراج الاحاديسث 
مسندة بلا كبير عناء > فلما حاءت العصور المتآخرة كا ن اخراج الاحاديث مسندة فيه كبير 
مشقة ولا سيما وقد انتہى عصر تدوين السنة ويرجع الان لكتب الحديث بسهولة ويسر 
فيكفي اخراج الحديث والاشارة لمصدره فحسب ٠٠‏ ولعل هذا التيسير كان نصب عسسين 


الامام الرازى حيث حذف الاسانيد وآبقى الاحاديث مغ الحكم على بعضما بالصسحة 


)1( انظر اخبار آهل الرسوخ في النقد والتحديث بمقدار ر المتسوخ من الحديث »ط٠‏ الكليات 
الازهرية » وقد قال لقیه ابن الجوزى في مقدمته " oT‏ 
وليس في هذا الكتاب فليعلم وهاء ء تلك الدعوي " ( ص ۰)٥‏ 


٠ أوالفىق‎ 


كما تجدر الاشارة هنا أن اصطلاح يعض المتقدمين في النسخيشملالتخصيص والتقييد 
ونحو ذلك مما يخرح النص عن عمومه واطلاقه » فهذا من الاسباب الداعية للتطويل أيضا ٠‏ 
(الثالث ): طريقة العرض والتبويب ٠١‏ 

وهنا نجد الفرق ظاهرا باختلاف اتجاهات الموّلفين الفقهية » فسن كان شافعسيا 
كان أميل الى ترتيبه على أبواب الفقه الشاقعي ومن كان حنبليا كان قرب الى نظمه علسى 
أبواب الفقه الحتبلي » ومن غلب عليه الحديث جعل الترتيب على الاسانيد أو على الفقه 
حسب مایظہر له ۰۰ وه کذا ۰۰ کما فعل الامام ابن‌شاهین وابن‌الجوزی والحازمي وغيرهم ٠‏ 
كما أن منم من يقدم بمقدمة في النسخ من الناحية الاصولية يتبع فيا ترتيب الاصوليين 
في مباحث النسخ ومنهم من لاإيعتمد على هذا الترتيب بل يرتبه ترتيبا جديا كما عسل 
الجعبرى في مقدمته في قواعد النخ . 

وسيآتي مزيد ايضاح لهذا الوجنه عند التكلم عن بعض المصنفات في النسخ ٠‏ 
(الرابع ) الشرح والتعصليق ٠٠‏ 

ققد سلك بعض | لمصنفين في الناسخ والمنسوخ في الحديث مسللك ايراد الاحاديث 
دون التعليق عليہا وبعضمم يعلق عليہا من حيث الصناعة الحديثية والفقهية » وهم في 
ذلك مابين مطنب وموجز ٠‏ 
وكتاب الامام الحازمي يعد من أوسع الكتب التي اهتمت بالتعليق على الحديث ويليه 
كتاب ابن الجوزى من ناحية ترتيبه وتبويبه وجودة فهمه للنموص وتلخيصه لاقوال أمهل 
العلم وترجيح الصمحيح ٠‏ أما كتاب الرازى الذى بين أيدينا فقد كانت تعليقاته قليلة في 
غاية الاختصار ٠‏ 

وآبداً الآن في محاولة للمقارنة بين بعض المصنفات في هذا الشأن بخصوصها بعد 
أن بينت الخطوط العريضة » والاوجه العامة للمقارنة بين كتب هذا العلم اجمالا ٠١‏ 
وقد استقر رآييي على عقد المقارنة بين كتاب ناسخ الحديث ومنسوخه لابي حفص عمسر 
ابن شاهين البغدادى الواعظ (ت ۲٢١‏ ) ء وكتاب الاعتيار في الناسخ والمنسوخ من الاثار 
للحافظ أبي بكر محمد بن موسى بن عثمان الحازمي الهمذاني (ت ٠۰ ) 0۸٤‏ 


وكتاب اعلام األعالم بعد رسوخه بحقائق ناسخ الحديث ومتسوخه للامام أبي الففرج 


)١(‏ انظر التاسخ والمنسوخ للجعبرى ص ٠۸١‏ . ١۲۸من‏ رسالة الدكتوراه للشيخ السيد 
حسن بن مقبول الاهدل N‏ 
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م 
عبدالرحنمن بن علي بن الجوزى (ت 0۹۷د ) ٠٠‏ 
وكتااب الناسخ والمنسوخ لاحمدبن محمدبن المختارالرازى (ت 1١١‏ ه)تقريبا ٠‏ 
وقد اخةرت هذه الكتب الاربعة لعدة أسباب ٠‏ منا آنها عمدة في هذا البساب 


اذ کل من جاء بعدھم فہو عالة عليہم فيا ٠ ٠‏ 
ومنہا أنہا جمعت كثيرا من الاحاديث والاثار نبہت على مايصلح منما للنسخ ومالايصلح 
ومنہا نا اشتملت على كتب معتمدة على كتب آخرى » فكتاب ابن الجوزى مثلا معتمسد 
على كتاب ابن شاهين » وكتاب الرازى معتمد على الحازمي فيمكن للباحث أن يلحظ وجه 
المقارنة في الاصل والفرع جميعا ٠‏ 
ومنا أنہا اشتملت على أكثر أوجه المقارنة العامةالمذكورةسابقا قمنما الطويل ومن ها 
المختصر ومنہا ماكثرت تعليقاته ومنہا ما اقتضبت واختصرت تعليقاته وشرحه ٠۰‏ وهكذا ٠‏ 
وسوف أجعل المقارنة ان شاء الله تشمل مطلبين : 
آ _. لمحمة موجزة عن الموّلف ٠ء‏ 
ب - عرض بسريع للكتاب ٠‏ 
ثم آعقد مقارنة بعد ذلك للكتب الاربعة جميعما تشمل مطلبين : 
١‏ - مقارنة عامة بينها ٠‏ 
ب . مقارنة لبعض المسائل على وجه التمثيل ٠‏ 
أولا : ناسخ الحديث ومتنسوخه لابن شاهين : 
# اين شاهين : هوالحافظ الواعظالامام عمر ين أحمد بن عثمان بن شاهين ٠٠‏ 
كان واعظا محدثا ألف كتبا أربت على ثلاثمائة مصنف في التفسير والحديث والتاريخ 
والزهد وكان لحانا غير متمكن من الفقه » وتوفي سنة 4۲۸۵ ٠‏ 
انظږ ترجمته في تاریخ بغداد )٠٠١/١١(‏ _ المنتظم )٠١۲/۷(‏ - تذكرة الحفاظ 
(۳/ ۹4۷) ۔ لسان المیزان ( ۲۸۲/۲ )۔ العبر (۲۹/۳) ء٠‏ 
# وآماكتايه : فقداطلعت على مخطوطة له كتبت في القرن السابع بخطمغربي محفوظة 
في معد المخطرطات المصرية ولدى صورة منها وهي تقع في 11 ورقة من القع 
المتوسط سكوريال ١١٠٠ء‏ وهي واضحة نسبيا الا في بعض المواطن وعليما تصحيح 
ومقابلة في آخرها ٠‏ 
الا آنا بدآت من كتاب الطهارة وينقص منما أولها من خطبة الكتاب ومقدمته ويذلسك 


فاتغي معرفة الغرض الذى سطره الموّلف في كتابه وأسلوبه ومنهجه مما يجعسل 
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الأعتماد الوحيد هو استعراض الكتاب ومحاولة استقراء منهہجه ٠٠‏ 

ومن الاستعراض السريع للكتاب نجده يسرد الاحاديث مسندة باسناد من عنده 
ولا يعرج غالبا على من أخرجہا من المصتفين في كتب السنة فاذا أراد أن يبين الناسخ 
عنون ب ( باب النسخ لهذا الحديث ) فاذا أراد أن ينتقل الى باب آخر قال ( حديث آخر 
منسوخ ) ولايعنون الابواب غالبا ( باب الطهارة والصلاة ٠١‏ ) وتحوه بل يسرد الاحاديسث 
مادا بقوله حديث آخر ثم الحديث في نسخ هذا الحديث ء وان كان ترتيبه هو الابسواب 
الفقهية وانما فاته تقسيمها فحسب الا في مواطن ثبت فيا كقوله مثلا ( كتاب الجنائز) 
وربما يذكر خلافا في ذلك فيشبته بعنوان ( الخلاف في ذلك ) ثم بورد الاثار المتعارغفة 
وهو لم يلتزم بالنسخ الاصطلاحي بل آدخل كل مافيه تعارض ظاهرى فجعله ننخا ولسو 
كان من باب العام والخاص و المطلق والمقيد ونحو ذلك ٠‏ 
وله تعليقات فقهية جيدة الا أنها في جملة أحاديث الكتاب تكون قليلة نسبيا ٠٠‏ 
كما سيتضح ذلك من مقارنة بعض المسائل قريبا ان شاء الله ٠١‏ 
وانفرد ابن شاهين وتبعه ابن‌الجوزى بمألة النهي عن الوصال في الصوم » والنهي عسن 
صومم يوم الجمعة ٠‏ 


ثانيا : الاعتبار في التاسخ والمنسوخ من الاثار للحازمي ٠٠‏ 

# الحازمي : هوالحافظ البارع السلامة أبوبكر محمد بن موسى بن عثمان بن حازم 
السممذاني » سمع من كبار هل العلم » وتفقه على مذهب الشافعي » وجالس 
المحدثين وتميز وفہم وصار من أحفظ الناس للحديث وأسانيده ورجاله مع زهده 
له الاعتبار » تخريج آحاديث المہذب ٠٠‏ قال الذهبي : لم يتمه ٠٠ء‏ وعجالة المبتسدى 
في الانساب » والمرتلف والمختلف في أسماء البلدان » وتوفي سنة ۸ه ٠‏ 

انظر ترجمته في تذكرة الحفاظ للذهبي ( ٠١١ / ٩‏ ) » طبقات ابن السبكي ۱۸۹/٤(‏ ) ء٠‏ 
* وأماكتابه : فهومن أهم كتب ناسخ الحديث ومنسوخما » وآبرزها في هذا المجال » 
وأکثرهافواشد ونفعا » فقد بذل فيه مو لفه جہدا ورتبه ترتیبا حسناوحشد ثيه کماکبیرا من 


الاحاديث وعلق عليما تعليقات وتوسع في سرد الاقوال والمذاهب والترجيحات بحسيث 


مار كتابا حاويا للحديث والفقه والمسائل والفواكد والفراكد في هذا الموضوع » 


وقد رتبه المّلف على آبواب الفقه على طريقة الشافعية » وساق أحاديث الكتاب 


بآسانيدها وقدم للكتاب بمقولة أمولية عرف فيا النسخ ويين أركانه وشروطه ومعرفة 


TE 
طرقه وأسباب التعارض والترجيح وذكر وجوها للترجيحات بلغت خمسين وجہانقلناها‎ 


في هذه الدراسة لآهميتها فيمانحن بص دده ٠‏ 


والكتاب لايزال في حاجة الى عناية ودراسة أوسع مما جاء في طبعاته المتوافضعة 
لاسيما والحازمي ذو شخصية متميزة لم يستمد مادته العلمية من كتاب مصعين بل وضع 
کتابه على نسق متمیز وسلوب فرید » فهو غير تابع لمن تقدمه كابن شاهين » ولا لمن 
عاصره کابن الجوزى بل تلقى معلومات الكتاب من شيوخه رواته » ومن فقه الائمة الاربعة 


وغيرهىم » وربما مال في بعض المسائل لترجيح مذهب الشافعي على غيره ٠‏ 


ثالثا : اعلام العالم بعد رسوخه بحقائق نتاسخ‌الحديشومتسوخه لآإين الجوزى ء٠‏ 
# اين الجوزي : هوالامام الحافظالواعظالحنبلي أبوالغرج عبد الرحمن بن علي بن محمد 
البكرى التيمي المعصروف بابن الجوزى تتلمذ في صغره وأخذ عن كبار الشيوخ وحدث 
ولقي أكثر من تسعيين شيخا وكان محبا للعلم مكثرامن التصنيف والتاليف في أمور كثيرة 
انتفع الناس بمو لفاته لاسيما في الحديث فہومن آجود فنونه » ومن أحسن تصانيفه » وله 
تميز فيما ينقلة عن أخبار الاولين » وقد كتبت رسالة دكتوراه بعنوان :(ابن الجوزى 
المحدث ) » ورسالة ماجستير بعنوان :( ابن الجوزى الواعظ ) كلاهما في الازهر ٠‏ 
ولما كان في عقيدته شي» من التأويل واختار أحد طلاب مرحلة الماجستيرأن يكتب في ذلك 
رسالة علميةبعنوان (ابنالجوزى بين التأويل والتفويض ) بجامعة الملك عبد العزيز (أمالقرى 
حاليا ) ء وقد توفي ابن الجوزى نة 0۹۷ھ ٠‏ 
انظر ترجمته في مراة الزمان ( 5۸۲/۸) ء وذيل طبقات الحنابلة )٤۱۳/١(‏ ء البداية والنهاية 
(۱۳/ ۲۸ ) » وفیات الاعیان ( ۱٤١/۲۳‏ ) ۰ 
* وأماكتايه : فقدجعل بين يديه فصولا تشبه المقدمات توطئة لكلامه عن الناسخ 
والمنسوخ في أحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلمء بين فيا شرف هذا العلم 
الحديثي وآنه علم رفيع قل من يعرفه أو يشغل نفسه به من العلماء والمتعلمين ٠٠‏ ثم 
رتبه على نحو ترتيب كتب الفقه عند الحنابلة في تقسيمات الكتب والابواب بلغت ثمانية 
عش ر کتابا کل كتاب منہا يحتوى على آبواب تقل أوتكثر حسب الاحاديث الناسخة والمنسوخة 
في هذا الموفضوع ٠‏ 
وقد آشار محقق الكتاب !لى أن ابن الجوزى قد اعتمد على كتاب الناسخ والمنسوخ 


للاثرم ومعالم السفن للخطابي وتأويل مختلف الحديث لاين قتيبة والناسخ والمنسوخ في 
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الحديث لابن شاهين » والضعفاء والمجروحين لآبن حبان وعلى آراء أبي الوفاء ابسن 
عقيل )() 
وقد امتاز كتاب ابن الجوزى هذا بالبصيرة النقدية في الاحاديث فهو ينقد مايورده 
ويرد كثيرا على ابن شاهين أنه أورد أحاديث لاتدخل في باب التسخ بل يمكن الجمع 
بينہا أو ترجيح أحدها على الآخر ء وقد يشتد في الرد فيصف قول من قال بالنسخ 
بآنه "سوء فم" وربما قال :" وهذا قول من لايعرف التاسخ من المنسوخ " ٠‏ 

وقد أخذ عليه محقق الكتاب آنه تابع ابن شاهين في كل شي» حتى فيما غلط 
فيه وأورد مثالا على ذلك » وآنه نقل عته مایربو علی ( ٠۲۰‏ ) حديثا ٠۰‏ ومما استدرك عليه 
أيضا ذكره الحديث مقطوع السند خلاف المنهج الذى ارتسمه لنفسه ٠١‏ وربما حكم علي 
حدیث آو راو بحکم یخالف ماحکم به عليه في کتاب اخر » وربما یکون قد تغیر اجتهاده قي 
هذا الحكم » ولا غرو فان المكثرين في التصنيف أمثال ابن الجوزى كثيرا ماتتغف سير 


اجتہاداتہم تبعا لتغير وتجدد نظرهم في القضايا ولا غضاضة في ذلك ٠‏ 


رأبعا : الناسخ والمتموخ للرازى ٠١‏ 
وقد قمت بعمل ترجمة للمو لف والكتاب في هذه الدراسة مما أغغى عن اعادتها هفنا 


,وبعد استعراض مجمل للكتب الاريعة ومو لفيا أبداً في مبحث المقارنة بينها ٠٠‏ 
آ - المقارنة العامة بيت ها 


يمكن جعل كتاب ابن شاهين وكتاب الحازمي أملين للمقارنة حيث ان ابن الجوزى 
يكاد يكون مرجعه الرثيسي هوكتاب ابن شاهين » وأما الرازى فهو يمشي وراء الحازمي 
ذو اة اة 
وقد انفرد كل من هذه الكتب بأآحاديث وأبواب لم تكن في الكتاب الاخر ٠٠‏ 
فباستعراض سريع نجد أن ابن شاهين انفرد بعدة أبواب وتبعه عليما ابن الجوزى ولم 


توجد في كتابي الحازمي والرازى » وكذا العكس بالعكس ٠‏ 


٠٥۰ » >٩ انظرتحقيق رسالة اعلام العالمص‎ )١( 


(۲) وانظر لمزيد الفائدة ماكتبه الشيخ حسن الآهدل في دراسته لكتاب الجعبرىص ۱١1‏ ومايعدها 


ا الناسخ والمشوخ للرازي 


e 


فمن ذلك من كتاب الطهارة ٠٠‏ 

انفرد ابن شاهين بمسألة الوضوء بعد الغسل والوضوء بالنيتين » وغسل من قل 
ميتا وغسل يوم الجمعة ونوم الجنب بلا غل ولا وضوء » والنوم على وضوء وسور 
الهرة والوضوء عند العود للجماع مرة أخرى وغيرها ٠‏ 

وتبعه ابن الجوزى عليها في معظمها وزاد عليه مسألة مسح الرس بماء الذراعين 
وسألة ترك الاستعانة باحد في الطہور وكيفية مسح الخفين ومقدار زمن المسح ٠‏ 
وما الحازمي والرازى فلم يذكرا شيئا من هذه المسائل » ولعل السبب في ذلك أن 
كثيرا منها لايدخل في باب النسخ عندهما ٠١‏ 

كما انفرد الحازمي والرازى بذكر مبألة مسح الرجلين في الوضوء بدلا عن الغسل ٠‏ 
ومن كتاب الصلاة ومواقيتما والمساجد والجنائز ٠‏ 

اتفرد ابن شاهين بمسألة قيام الامام بعد فراغه من الصلاة ومسألة رفع اليديسن 
في الدعاء ورفع اليدين الى على المنكبين عند الركوع والاعتدال والقيام من التشمد 
والصلاة في داخل الكعبة وحضور العشاء وقت العشاء » ودفن المْيت ليلا ء 
وتعجيل دقنه وغسل الرجل زوجته عند الوفاة ٠١‏ وذكر غالبا ابن الجسوزى وزاد 
عليها مسألة اعراء المناكب قي الصلاة ومسألة من أحق بالامامة ومسألة ملاة 


التطوع في السقر ٠‏ 


أ ولم يذكر الحازمي والزازى شيا من ذلك ولكنهما اتفردا بذكر مبألة تسخ الاسفار 


بالفجر ونسخ صلاة المسبوق يدخل مع الامام فيصل مافاته ثم يتابع الامام ومسألة 

الجر ببسم الله الرحمن الرحيم والالتفات في الصلاة وكيفية صلاة الخوف والنهجي 
عن الصلاة نحوالتصاوير ٠‏ 

ومن كتاب الزك اة ٠‏ 

لم يذكر ابن تاهين شيئا من مسائل الزكاة ٠‏ 

وانفرد ابن الجوزى بذكر مسألة زكاة الركاز ٠‏ 

وانغرد الحازمي وتبعه الرازى بذكر زكاة البقر والخلاف فيا ٠‏ 

ومن كتاب الوم ٠١‏ 

انفرد ابن شاهين بذكر مسألة الني عن الوصال في الصوم والنهي عن صوم يوسي 


الفطر والاضحى والنهي عن صوم يوم الجمعة وصوم يوم السبت منغردا ومسألة الاقطار 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


من القسيء ٠‏ 
وذكر غالبا ابن الجوزى وزاد عليها مسألة القبلة للصائم ٠‏ 
ولم يذكر الحازمي والرازى هذه المسائل وانقردا بذكر صيام ثلاثة أيام من كل شسهر 


ثم نسخها برمضان » ومسألة النحور بعد طلوع الغجر الثاني ٠‏ 


ومن كتاب الحج والعمرة والاحصار والفوات ٠٠‏ 

انفرد الحازمي وتبعه الرازى بذكر مسائل منہا مسألةالرجل يحرم وعليه أثر الطيب 
وماکان في أول الاسلام من منع دخول المحرم من الابواب وصألة الاشتراط فيي 

الاحرام بالحج والعمرة ومسسألة استحلال حرمة مكة ثم عودة حرمتها ٠‏ 

ومن كتاب الاطعمة والاشربة والصيد والذبائح والاضحية والفرع والعتيرة ٠٠‏ 

انفرد ابن شاهين بمسألة النہي عن الاكل متكا » والنهي عن أكل لحم الارنب »ء 
وأكل كل ذى ناب من السباع ومخلب من الطير ٠‏ 

وتبعه ابن الجوزى في بعضہا وزاد عليه مسألة النهي عن الثشرب قائما ومألة 
الشرب في نفس واحد ٠٠‏ 

وانفرد الحازمي والرازى بمألة الامر بتكسير القدور التي طبخ فيا لحم الحمصسر 

الاهلية وسآلة الفرع والعتيرة ٠‏ 

ومن كثتاب البي وع ٠١‏ 

لم يذكر ابن شاهين فيه شيتا من المسائل ٠٠۰‏ 

ونكر ابن الجوزى مسألة الربا ٠‏ 

وانفرد الحازمي والرازى بذكر مسألة النہي عن كسب الحجام والنهي عن بيع الكلاب 
والنهي عن المزارعة والمخابرة والمحاقلة ٠‏ 

ومن كتاب النكاح والطلاق والعشرة والعدة والرضاع ٠٠‏ 

انفرد ابن شاهين بمسآلة غلاء المہور وتبعه ابن الجوزى ٠١‏ 

وانفرد الحازمي والرازى بذكر مسألة المراجعة بعد الطلاق ثلاثا » والنہي عن ضرب 
النساء ثم الاذن فيه ومألة رضاع الكبير وغيرها ٠‏ 

ومن كتاب الحدود والجتايات ٠٠‏ 


انفرد ابن شاهين وابن الجوزى بعقوبة الكافر القادر وحد اللوطي » ومن وقع علسى 
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بہيمة » وحد الآمة وغيرها ٠١‏ 
وانفرد الحازمي والرازى بذكر جلد المحصن قبل رجمه وحد من زنى بجارية امرآته 
والنهي عن استيفاء القصاص قبل اندمال الجرح ٠‏ 

٠٠ ومن كتاب الجهاد والسير والغنائم‎ - ٠١ 
انفرد ابن شاهين بمسألة الخضاب بالسواد في الجهاد‎ 
وذكرها ابن الجوزى في كتاب الادب‎ 
وانفرد الحازمي والرازى بالنهي عن قتال المشركين في الشسهر الحرام وبالاستعانة‎ 
بالمشرك في الجہاد وبوجوب الهجرة من دار الكفر الى دار الالام وماقيل في قوله‎ 
لاهجرة بعد الفتح " » ومصافحة النساء في المبايعة » والهدنة مع الكف ار‎ " 
٠۰ وغيرها‎ 
وانفرد ابن شاهين بمسألة هدية المشرك ء ونذكرها الرازى في مقدمة كتابه في باب‎ 
٠ مايشبه النسخ وليس بنسخ » ولم يذكرها ابن الجوزى ولا الحازمي‎ 

٠١ ومن كتاب اللباس والزينة‎ - ١ 
انقرد ابن شاهين وابن الجوزى بذكر مسألة آفضل الثياب ولبس المعصفر ولبسس‎ 
٠٠ الاخضر من الثياب‎ 
وانفرد الحازمي والرازى بذكر مألة لبس الديباج والحرير في حال الجهاد والحسرب‎ 
٠ بين الصسلمين والكفار‎ 

۲ - ومن كتاب الآيمان ٠۰‏ 


انفرد الحازمي والرازى بذكر مسألة الحلفبالاباء كقوله ( ل وأبيك ) ونسخها ء 


۳ - ومن كتاب العلم والسفر ٠١‏ 
انفرد ابن الجوزى بذكر مسألة كتابة العلم ومسآلة النهي عن السفر الى البادية 
والنهي عن سفر المرآة بدون محرم ٠‏ 

٠ء ومن كتاب الآدب‎ - ٤ 
انفرد ابن شاهين بذكر النهي عن سب الاموات والنهي عن سب تبع الحصمميرى‎ 
ومسالة قتل الوزغ والنهي عن شد الخيط في الاصبع لاجل الاستنكار به والشوم‎ 
٠ في الدابىة والفرس والمرآة والدار وغيرها‎ 


وانفرد الحازمي والرازى بذكر مسألة النهي عن قتل حيات المدينة ومسألة الامر 
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بقتل الكلاب والنهي عن آن يقال ماشاء الله وشئت والنهي عن دخول الحمسام 
بدون مئزر ۰ 
فهذه هي فروق عامة في أحاديث الكتب الاربعة محل الدراسة ٠٠‏ 
وكنت قد كتبت فروقا عامة بين كتابي ابن الجوزى والرازى لما طلب مني مجلس‌القسم 
ذلك في أول تقدمي بخطة الرسالة فآحببت أن أبتا أيضا هنا ». 
فقد قمت باستعراض كل من الكتابين :" اعلام العالم بعد رسوخه بحقائق ناسخ الحديث 
ومنسوخه " لابن الجوزى » و " الناسخ والمنسوخ في الاحاديث " للرازى ٠٠‏ 
وبعد الاستعراض والمقارنة تبين لنا أن هنالك فروقا جوهرية كثيرة » سواء منهسا 
ماكان في عدد الاحاديث وترتيبما أو ماكان منها في ترتيب للابواب وزيادة بعضما ونقصان 
البعض الى غير ذلك من الفسروق التي سنذكرها ٠‏ 
ولحل هم الفنزوق؛ الخي تبيناها هي : 
أولا : أن مخطوطة الرازى تضمنت ( ۲٠١‏ ) حديثا في الناسخ والمنسوخ لم يرد منها 
في كتاب ابن الجوزى سوى ( ٥۳‏ ) حدیثا فقط » فما تفرد به الرازى اذا حوالي 
٠١۷ (‏ ) سبعة وخمسون ومائة حديثا ٠‏ 
ثانيا : أن الرازى صدر كتابه بمقدمة حسوت تعريفا موجزا بعلم الناشخ والمنسوخ في 
اللغة والشرع وأهميته في علم الحديث ٠‏ 
وأعقب ذلك ببابین مہمين هما :- 
)١(‏ باب مايشبه النسخ وليس بنسخ ٠‏ 
(۲) باب نسخ القرآن بالحديث ٠‏ 
ثم آعقبہما بكتاب الطمارة ولم يعقد ابن الجوزى هذين البابين ويد كتابه بمقدمات 
بين يدى النسخ ثم أعقب ذلك بكتاب الطہارة ٠‏ 
ثالثا : قىم ابن الجوزی کتابه الى تب ثم قسم كل كتاب الى آبواب ٠١‏ 
أما الرازى فقد جعل مصنفه أبوابا رئيسة فقط وسرد الاحاديث المنس وخة 
والناسخة تحت كل باب ٠‏ 
رابعا : ذكر ابن الجوزى أنه أورد أحاديث كثيرة ليس لہا علاقة بالناسخ والمنسوخ وقد 
لمسناهذا من خلال استعراضنالكتابه ۰ 
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سادا : 


ثامنا: 


تاسعا 


: بعض الاآبواب ورد لما ابن الجوزى أحاديث غير الاحاديث الي آوردها الرازى في 
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ما الرازى فقد قصر كتابه على الاحاديث المنسوخة والناسخة مشيرا الى الحديسث 


المنسوخ ثم الحديث الناسخ مبينا المتفق على نسخه في معظم الاحيان ٠‏ 


: تجد أن هناك اختلافا بينا في ترتيب الابواب وبالتالي في ترتيب الاحاديث في 


الابواب في الكتابين ٠‏ 


يلاحظ أن الحديث الواحد منسوخ بأكثر من حديث عند الرازى في كثير من الاحيان 


بينما هو منسوخ بحديث واحد عند ابن الجوزى ٠‏ 


: كما يلاحظ أن الحديث المنسوخ بحديث عند ابن الجوزى منسوخ بحديث اخر عند 


٠ الرازى‎ 

بعض الابواب المتكورة عند الرازى لم تذكر عند ابن الجوزى لذلك لم يورد لا 
شيا من الاحاديث ٠‏ 

ومن ذلك الابواب التالية : 

٠ )باب التيمم‎ ١( 

(1 )باب الزكاة " لم بذكر فيما ابن الجوزى الا حديشين في الركاز " ٠‏ 
(۲ )باب الحج ٠‏ 

(؟ )باب البيوع " لم يذكر فيا ابن الجوزى الا حديثا في الريا " ٠‏ 
(ه )باب المساقاة والمزارعة وكراء الارض ٠‏ 

٠ )باب كسب الحجاام‎ ١( 

(۷ )باب الط لاق ٠‏ 

(۸ )باب الرةف اع ٠‏ 

٠ )باب الايمان والنذور‎ ٩( 

٠ الخااواتيم‎ باب)٠١(‎ 

(١١)باب‏ قتل الكلاب ٠‏ 

(۱۲)باب الرق ي ٠‏ 

(۱۳)باب دخول الحمام ٠‏ 

(١۱)باب‏ قول ماشاء الله وشئت ٠‏ 


وغيرها من الابواب التي تكرها الرازى ولم يذكرها ابن الجوزى ٠‏ 
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كتابه » وهي آبواب كثيرة منها على سبيل المثال : 
آبواب سترة المصلي - والجهر بينم الله الرحمن الرحيم » من كتاب الملاة 
وغيرها ٠‏ 
عاشرا : حذف الرازى الاسانيد واكتفى بذكر الحديث مقتصرا على الصحابي » وقد نكر 
هذه الملاحظة في مقدمة كتابه وعللما " بخشية التطويل على الحفاظ " ٠‏ 
أما ابن الجوزى فقد سرد معظم الاحاديث بأسانيدها واعتمد في كثير مسن 
الاحيان على الامامين الجليلين ٠٠‏ 
- أحمدبن حنبل ٠‏ 
- اين شاهين في كتابه الناسخ والمنسوخ ٠‏ 
کما اعتمد على غیرهما كما سبق بیانه ۰۰ 
جک 
فما من شك أن هذه المقارنة السريعة بين الكتابين قد أبرزت لنا جوانب ايجابية 
في مخطوطة الرازى التي بين أيدينا لعل من أبرزها فيما ظهر لي :- 
)١(‏ أن هذه المخطوطة فريدة في موضوعہا حيث اقتصر مولفہا على ذكر الاحاديث 
المنسوخة والناسخة دون غيرها ٠ ٠‏ 
٠‏ (۲) أن هناك مايزيد على سبعة وخمسين ومائة حديث كلما تحتاج الى دراسة وتحقيق 
وتخر يج وجمع فيما يمكن الجمع بينہما ٠‏ 
() وفي المخطوطة أبواب لم يسبق اليما الموّلف فيما أعلم كباب نخ القرآن بالحديث 
وباب مايشبه النسخ وليس بنسخ وغيرهما ٠‏ 
)£( كما أن المخطوطة لموّلف مغمور وله موّلغات أخرى لاتزال مخطوطة فدراسة 
المّلف وارشاد الباحثين الى ثرائه الفكرى ومجهوده العلمي أمر يحتاج السسى 


العناية والاهتمام ٠‏ 


کی ب س ی ا که تاشخ اقرع لاز ی 
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ب _ بعش آمثلة للمقارنة بدراسة بعص المساكل قي الكتب المتكورة 


رفي هذا المطلب أقوم بدراسةلبعض المسائل الموجودة في هذه الكتب لاحساول أن 


أطبق الخطوط العامة التي استخلصتما من العرض السريع السابق ٠٠‏ وقد اخترت خصسس 
مسائل من مختلف الاآبواب انتخبتما لتكون الفكرة عن الكتب واضحة وهي : 


1 


۲ 


۳ 


في الوذ وء 5 

في الاذان ۰ 

في الجنائز ٠‏ 

في الجهاد والسير ٠‏ 

في الادب في الط ام ٠‏ 
وأشرع الان في ذكرھ 1< 


-١‏ من كت اب الوت وء 


قال اين شاهين رحمه الله ( ص ٩‏ ومابعدها ) : 


" حديث آخر في الوضوء : 


ثم ساق باسناده الاحاديث التي تدل على أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان 


يتوضآ لكل صلاة من رواية أنس بن مالك ٠٠١‏ 

ثم قال : الخلاف في ذلك ٠٠‏ وساق حديث سليمان بن بريدة في فتح »ك ةة 
وكلها رواها باسناده ١٠ثم‏ قال : الحديث الاول من قعال النبي صلى الله عليه وسلم 
هو ( خلفه )*والحديث الثاني هوتوسعته ورخصته » ولیس فيا مايحكم عليه بنسخ 
ولم يبلغنا أن أحدا من الصحابة والتابعين كانوا يتعمدون الوضوء لكل صلاة ٠‏ 
وسئل أحمد ين حنبل عن الرجل يتوضا لكل صلاة فقال : ان صلى الملوات بوضوء 
واحد فلا بس صلى النبي صلى الله عليه وسلم يوم الفتح بوضوء واحد ٠١‏ 

والذى هو ( أشفى )*أن النسخ وقع على الوضوء لكل صلاة لاجماع الناس على أن مسن 
فعل ذلك فقد (مضت )“ملاته وأن صلاةيوم الفتح كلها بوضوء واحد» وأنهكان 


کذابالاصل ۰ 
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بعد الفعال الاول " آه كلامه رحمه الله ١ء٠‏ 


وما ابن الجوزى فقال رحمه الله ( ص ۲ ومايعدها ) : 

" باب الوضوء لكل صلاة " 

ثم ساق حديث أنس الذى ساقه ابن شاهين ولكن باسناد من عنده من طريق البخارى 
ثم قال : انفرد باخراجه البخارى ٠‏ 

ثم قال :( ذكر مايخالف ذلك ) وساق حديث سليمان بن بريدة باسناده ثم قال : 
انفرد باخراجه ملم » ثم قال بعد ذلك : " وقد ذكروا هذا في الناسخ والمنسوخ 
وليس بداخل في ذلك لان رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يطلب الفضيلة 
فشغل يوم الفتح فجمع الصلوات بوضوء واحد " أه 

والحازمي بدا بعنوان ( باب تجديد الوضوء لكل صلاة ) ( ص ٠ )٥۴‏ 

ثم ساق باسناده الى بريدة عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه كان يتوضالكل 
صلاة ٠‏ 

ثم قال : قال أبو جعفر الطحاوى : فذهب قوم الى أن الحاضرين يجب عليهم أن 
يتوضأوا لكل صلاة واحتجوا في ذلك بهذا الحديث ٠‏ 

وخالفهم في ذلك أكثر العلماء فقالوا : لاإيجب الوضوء الآ من حدث وماروى عن النبي 
صلى الله عليه وسلم محمول على التماس الفضل لا على الوجوب » ويحتمل أن يكون 
هذا مما خص به النبي صلى الله عليه وسلم دون أمته ٠‏ 

فان قيل : وهل وجدتم في ذلك دليلا ؟ قلنا نعم أخبرنا أبو الفرج ٠١‏ ثم ساق 
باسناده الى نس أنه ذكر أن النبي صلى الله عليه وسلم ثي باناء صغير فتوف ا 
فقلت ( أى عمرو بن عامر الراوى عنه ) : أكان النبي صلى الله عليه وسلم يتوضاً 
لكل صلاة ؟ قال : نعم ؛ء قال فآنتم ٠۰‏ قال چ كنا نصلي الصلوات مالم تحدث ء 
قال : وقد كنا نصلي الصلوات بوضوء " ٠‏ 

ثم قال : هذا حديث حن عال على شرط أبي داود » وأبي عيسى (أى الرمذى )ء وآبي 
عبد الرحمن (آى النسائي ) أخرجوه في كتبهم ٠‏ 

وأما الرازى فلم يعنون لهذه المسألة عنواتا خاصا » بل أدخلها في باب الطهارة 
وقال ( ص ۾ » > من المخطوط ): عن سليمان بن بريدة عن بيه عن النلسبيي 
صلى الله عليه وسلم آنه كان يتوضاً لكل صلاة " ٠‏ 
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منسوخ بما روى ابن بريدة عن آبيه عن النبي صلي الله عليه وسلم أنه كان يتوضا 

لكل صلاة فلما كان يوم الفتح صلى الصلوات بوقوء واحد فقال له عمر : فعلت 
شيٽالم تكن تفعله » فقال : عمدا فعلته ياعمر " آھ ٠‏ 

فہنا نجد أن کلامن‌ابن‌شاهین وابن الجوزی اتفقا على ايراد حديث نس » ون حديث 
أبن بريدة يوم الفتح هو المعارض له ٠١‏ 

واتبعا ذلك بتعقيب فقہي جيد آطنب فيه ابن شاهين قليلا واختصر ابن الجوزى ٠٠‏ 
وأما الحازمي فقد جعل حديث ابن بريدة في آنه كان صلى الله عليه وسلم يتوضاً 

لكل ملاة يعارض حديث أنس في جواز الامرين ٠١‏ 

وخالفہم الرازئ وجمع بين ماساقوه قساق رواية ابن بريدة في الوضوء لكل مصلاة 
ثم رواية ابن بريدة في يوم الفتح ٠‏ 

ولعسل هذا الاستدلال منه انما أراد الاشارة الى أن الصحابي الذى روى عنه العزيمة 

هو الذى روى عنه الرخصة » ولو جمع كذلك بين حديثي أنس في الرخصة والعزيمة 


لكان أولى والله أعلم ٠‏ 


٣‏ من‌کة اب الآذان 


ا ) قال ابن تاهین رحمه الله : ( ص ١۲۱‏ ۲۲): 
حديث اخر في الآذان ٠۰‏ 
ثم ساق باسناده عن أنس بن مالك قال : آمر بلال أن يشغع الاذان ويوتر الاقامة ٠٠‏ 
ثم ساق عدة روايات كلہا بهذا المعنى ثم قال : 
الخلاف في ذلك : ثم ساق حديث عبد الله ين زيد أنه سمع أذان النسبي 
صلی الله عليه وسلم قال : کان آذانه واقامته مثنی مثضی ۰۰ 
ثم ساق عدة روايات بہذاالمعغى ثم قال : 
" قال الشيخ : وهذا باب قد اختلف فيه من تقدم ومن تآخر ٠۰‏ 
فطائفة اختارت الشفع في الاذان والوتر في الاقامة ٠٠‏ 
وطائفة اختارت الشفع في الاذان والاقامة ٠٠‏ 


وقال مالك يشفع الاذان ويوتر الاقامة ٠٠‏ 


وقال الشافعي : يقيم الآذان فرادى الا أنه يقول قد قامت الصلاة مرتين ٠٠‏ 


قال الزعفراني عن الشافعي : الاقا . 
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وقال الثورى : الاذان مثغى مثنى والاقامة مثنى مثغى ٠٠‏ 
وقال أحمد بن حتبل : اذا رجع قلا بس » وان لم يرجع فلا بس ٠١‏ 
وقد روى عن أبي عبد الله آنه سثل عن الحرجيع قي الاذان على حديث أبي محذورة 


قال : يعجبني " اه ٠‏ 


وقال ابن الجوزى رحمه الله ( ص ١١١‏ ) : 


(باب صفة الاقاممة ) 

مقال : روى البخارى ومسلم في المصحيحين منحديث نس بن مالك ٠١‏ ثم ساقه ٠١‏ 
ثم قال بعد ذلك : ذكر مايخالف ذلك ٠۰‏ ثم ساق باسناده‌حدیث عبد الله بن زید 
قال : كان أذان رسول الله صلى الله عليه وسلم شفعا شغفعا في الاآذان والاقامة ٠‏ 
ثم قال : هذا مما ذكر في الناسخ والمنسوخ » وليس لذلك وجه وانما الصحيح افراد 
الاقامة » وحديث ابن أبي ليلى منقطع لانه لم يسمع من عبد الله بن زيد "اھ۰ 
وأما الحازمي فقد بوب بقوله : باب في تثنية الاقامة ( ص )۷١‏ : 

ثم ساق باسناده حديث أبي محذورة وفيه الاقامة مرتيين وقال عقبه : 

هذا حديث حن على ثشرط أبي داود والخرمذى والنسائي ٠٠‏ 

وقد اختلف آهل العلم في هذا الباب ٠١‏ فذهبت طائفة الى أن الاقامة مثل الاذان مشنى 
وهو قول سفيان الثورى وأبي حنيفة وأهل الكوفة واحتجوا في الباب بهذا الحديث » 
ورأوه محكما وناسخا لحدیث بلال ٠۰۰‏ 

ثم ساق حدیث بلال باسناده وقال في آخره : 

هذا حديث صحيح متفق عليه أخرجه مسلم في الصحيح من حديث وهيب وأخرجاه من 
حديث عبد الوهاب الثقفي عن خالد الحذاء ٠١‏ 

قالوا : وهذا ظاهر في النسخ لان بلالا أمر بافراد الاقامة أول ماشرع الآذان على مادل 
عليه حديث أنس » وأما حديث أبي محذورة قكان عام حنين وبين الوقتين مدة مديدة ٠٠‏ 
وخالفهم في ذلك أكثر أهل العلم فرأوا أن الاقامة فرادى ء والى هذا المذهب ذهب 
سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير والزهرى ومالك بن نس وأهل الحجاز والشافسي 
وأصحابه » واليه ذهب عمر بن عبد العزيز ومكحول والاوزاعي وأهلالة ام 
والحسنن البمرى ومحمد بن سيرين أحمد بن حنبل ومن تبعهم من العراقيين 
وی يى ين يحيى واسحق بن ايراهيم الحنظلي ومن تبعهما من الخراسانيين 


وذهبوا! جمبعہمالى خذيت تس 2 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


E 


وقالوا : ما حديث آبي محذورة فالجواب عنه من وجوه نذكر بعضا ٠ ٠‏ 

منهاآن من شرط التاسخ أن يكون أصح سندا وأقوم قاعدة في جمیع ج سات 
الترجيحات على ماقررناه في مقدمة الكتاب » وغير مخفي على من الحديث صناعته 
أن حديث أبي محذورة لايوازن حديث أنس في جہة واحدة في الحرجيحات فضلا عن 
الجہات کلہا » ومنها أن جماعة من الحفاظ ذهبوا الى أن هذه اللفظة في تثنية 
الاقامة غير محغوظة ٠٠‏ بدليل ماأخبرنا به أبو اسحاق ابراهيم بن علي الفقيه ٠٠٠١‏ 

ثم ساق باسناده عن أبي محذورة أن النبيصلى الله عليه وسلم أمره أن يف فع 
الاذان ويوتر الاقامة ٠١‏ ثم ذكر عن الحميدى أن أبا محذورة وولسده كانا يوتران الاقامة 
ثم قال : وفي بقاء أبي محذورة وولده على افراد الاقامة دلالة ظاهرة على وهم وقع 
فيما روى في حديث أبي محذورة من تشنية الاقامة ٠‏ 

وقال بعض الائصة : الحديث انما ورد في تثنية كلمة التكبير وكلمة الاقامة فقط فحملما 
بعض الزواة على :ديع كلماتها » وفي رواية حجاج بن محمد وعبد الرزاق عن أبن جريج 
عن عثمان بن السائب عن بيه » وعن أم عبد الملك بن أبي محذورة كليہما عن 
آبي محذورة مايدل على ذلك ٠‏ 

ثم لوقدرنا أن هذه الزيادة محفوظة وأن الحديث ثابت ولكنه منسوخ وأذان بلال هو 
آخر الاذانين لان النبي صلى الله عليه وسلم لما عاد من حنيين ورجع الى المدينسة 
قر بلالا على أذانه واقامته ۰۰ 

وساق باسناده عن الاثرم قال : قيل لابي عبد الله : أليس حديث أبي محذورة بعد 
حديڈ عبد الله بن زيد لان حديث أبي محذورة بعد فتح مكة ؟ فقال : أليس قد 
رجع النبي صلى الله عليه وسلم الى المدينة فأقر بلالا على آذان عبد الله بن زيد 
ثم قال : ويالاسناد قال الخلال : أخبرني عبد الملك بن عبد الحميد قال : ناقرح 
أبا عبد الله في أذان أبي محذورة فقال نعم : قدكان أبو محذورة يوذن ويثبت تثنية 
أذان أبي محذورة ولكن أذان بلال هوآخر الاذان ٠‏ " أه ء٠‏ 

أما الرازى رحمه الله فقد إكتفى بأن ساق حديث أبي محذورة مختصرا فقال ( ص ۷): 
عن أبي محذورة قال علمني رسول الله صلى الله عليه وسلم الاقامة مرتين الله أكير 
الله أكبر الى آخره ٠١‏ ثم قال : منسوخ بما روى نس آنه أمر بلالا أن يشفع الاذان 

ويوتر الاقامة ٠‏ " ه٠٠‏ 


ولم يتعقب ذلك بشيء ولعله أراد أن مر بلال بہذا | ستمر بعد رجوع الن يي 
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صلى الله عليه وسلم للمدينة فيكون ناحا لحديث أبي محذورة على ماققرره 
الحازمي فيما سبق من النقل عنه » ولكن لايخفى أن تعليم النبي صلى الله عليه ولم 
بنفسه لابي محذورة ثم اقراره لبلال بعد رجوعه المدينة انما يدل على جواز الامرين 
لا النسخ ٠٠‏ والله سبحانه أعلم ٠‏ 1 
وبعسد استعراض أقوال الآئمة في كتبهم الاربعة نلحظ أن ابن شاهين اقتمصر على 
ایراده حديث أنس ثم أشار لما يقال أن ناسخه هو حديث عبد الله بن زيدثم نقل نقلا 
٠‏ مختصرا عن أقوال آهل العلم في ذلك ٠١‏ 
أماابن الجوزى فلم يجعل هذين الحديثين من باب النسخ وضعف حديث عبد الله بن زيسد 
لانقطاعه » ويلاحظ أن ابن الجوزى اكتفى بعزو حديث أنس للصحيحين ولم يسقه باسناده 
ولعله آثر الاختصار ٠١‏ 
أما الحازمي فأحسن اختيار الاحاديث التي ظاهرها التعارض » فقد أتى بحديث أنس » وجعل 
مايقع آنه ناخ له هو حديث أبي محذورة لاحديث عبد الله بن زيد وذلك لمعرفة 
التاريخ ثم توسع في عرض أقوال هل العلم في ذلك ومناقشة المخالف مما أضفى مصبغة 
فقہية قوية على مبحثه هذا ٠٠‏ 
آما الرازى فاكتغاوه بايراد الحديثين وأن هذا ناسخ لهذا فهو منسجم مع شرطه في الاختصار 
الذى قطعه على نفسه أول الكتاب » ولكل وجهة هر موليما ٠١‏ 


٣‏ من كت اب الج از 


آ ) قال ابن شاهین ( ص ۲۲ » ۲۳ ) : 
" كتاب الجنائز : حديث آخر في الصلاة على الجنازة » ثم ساق باسناده حديث 
زيد بن أرقم في أنه كبر على جنازة خمسا ورفع ذلك للنبي صلى الله عليه رلم 
ثم قال :" الخلاف في ذلك ٠٠‏ وساق باسناده عن الزبير قال : صلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم على حمزة قكبر سبع تكبيرات ٠٠‏ 
ثم قال :الخلاف في ذلك ٠٠‏ وذكر حديث عائشة باسناده أنہا قالت يارسول الله 
انك تصلي على الجنازة وأنا في بيخي يخفى علي كثير من التكبير فقال اللسمي. 
صلى الله عليه وسلم لاعدد ٠‏ مافهحتمن التكبير قكبرى » قالت فكيف تمصلي على 
الجنازة ؟ قال : المومتون شفعا ٠‏ 


ثم قال : الجمع لهذه الروايات في حديث واحد » ثم ساق باسناده عن ابن مسعود 


س 
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قال : حفظنا التكبير عن النبي صلى الله عليه ولم ٠٠‏ قد كبر أربعا » وكير خمسا 

وکہر سبعا فما کبر امامکم فکیروا ۰ 

ثم قال : الخلاف في ذلك : وساق باسناده عن أبي بن كعب قال : ان الملائكة 

صلت على آدم فكيرت عليه أربعا وقالت : هذه سنة أبيكم ٠١‏ 

ثم ساق مايدل على أن التكبير أريع من رواية جماعة من الصحابة منها حديث 

عبد الله بن عباس بلفظ : اخر ماكبر رسول الله صلى الله عليه ولم على 

الجنائز آأريع 

ثم قال : 

قال الشيخ : وهذه الاحاديث العي رويت في التكبير أربعا هي المعمول عليسه 

وهو آخر ماكبر رسول الله صلى الله عليه ويلم ٠‏ , ا 

الى أن قال : والتكبير أربعا ناسخ لفيره ٠٠‏ والله أعلم " أه ٠‏ 1 
ب ) وأما ابن الجوزى فقال : باب عدد التكبير ( ص ۳٠۹‏ ومابعدها ) 

ثم ساق باسناده حديث زيد بن أرقم في التكبير خما ثم قال : وكذلك روى حذيفة 

عن رسول الله صلى الله عليه ولم أنه كبر خما » وفي حديث الزبير بن العوام 

أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كبر على حمزة سبع تكبيرات ٠‏ 

ثم ساق حديث ابن مسعود باسناده وفيه الجمع بين الاربع والخمس والسبع ٠‏ ! 

ثم قال :" واعلم أن رسول الله لى الله عليه وسلم كان يختلف تكبيره على | 


الجنازة ٠١‏ الا أن الاشمر والاغلب كان أربسع تكبيرات ٠٠‏ ا 


ثم أورد بلا اسناد عن جماعة رواية التكبير أريعا وقال :" وقد كان أبو بكر وعثمان 
وعلي وابن مصسعود وغيرهم من كبار الصحابة يكمرون أربعا وهم أعلم بناسخ الحديث 
من منسوخه من غیرهم ۰۰ 

ثم ساق حديث ابن عمر باسناده أنه قال : اخرماكبر رسول الا سه 
صلى الله عليه ولم على الجتازة أربسع ٠٠‏ 

ثم قال : قال ابن شاهين : وساق اسناد ابن شاهين لابن عباس ينحو رواية ابن عمر 
ثم قال : وقد اختلفالفقہاء فيما اذا كبر الامام أكثر من أربع» فعن أحمد ثلاث 
روايات احداهن أنه يتايع المأموم الى سبع » والثانية الىخمس » والثالثة الى أربع 


ولا يزيد وبهذه قال بو حنيفة والشافعي " أھ ٠‏ 


ج ) وأما الحافظ الحازمي فقد عنون بقوله :( باب عدد التكبير على الجنائز) (ص ٠)۲۳‏ 
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ثم ساق حديث زيد بن أرقم في التكبير خمساء وقال : هذا حديث صحيح علسى 
شرطمسلم أخرجه قي كتابه ٠۰‏ 

وقد اختلف أهل العلم في هذا الباب فذهبت طائفة الى هذا الحديث ورأوأن عسدد 
التكبيرات خمسا ؛ وممن رى ذلك عيد الله بن مسعود وزيد بن أرقم وحذيفة بسن 
اليمان وعيسى مولى حذيفة وأصحاب معان بن جبل ء وقالت طائفة يكر ستا » روى 
ذلك عن عليءبن أبي طالب رضي الله عنه ٠٠‏ وقالت فرقة ثالثة يكبر سبعا »> روى 
ذلك عن زر بن حبيش » وقال حماد "بن أبي سليمان : كانوا يكبرون على الجنائز 
سبعا وستا وخمساً وأربعا > وقالت فرقة رابعة يكبر ثلاشا روى ذلك عن أنس بسن 
مالك وجابر بن زيد » وقد حكاه ابن المنذر عن ابن عباس » والمشمور عن ابن عباس 
أنه كان يكبر أربعا ٠١‏ ثم أخذ يدلل على ذلك ٠١‏ 

ثم قال : وقال بكر بن عبد الله المزني : لايزاد على سبع ولا ينقص عن ثلاث وقد 
روى عن أحمد أنه قال لاينقص عن أربع ولا يزاد على سبع » وقالت فرقة خامسة : 
یکبرون ماکبر امامہم ۰٠روی‏ ذلك عن أبن مسعود في احدى الروايتيين عنه ٠٠‏ . 

وقال أكثر آهل العلم يكبر أربعا لايزيد ولاينقص ٠٠‏ 

ثم ذكر جملة كبيرة ممن قال بهذا وساق بعد ذلك باسناده حديث أبي هريرة في تكبير 
النبي صلى الله عليه ولم على النجاشي » وقال هذا حديث صحيح ثابت مستفاض 
من حديث الحجازيين مخرج في المحاح كلها ٠١‏ 

ثم قال :" وقال بعض أئمتنا : حديث أبي هريرة متأآخر لان موت النجاشي كان بعسد 
انلام أبي هريرة بمدة ٠‏ 

قان قیل : وان دل حديث أبي هريرة على التأخير فليس في حديث زید بن أرقم مايدل 
على التقديم ومالم يعلم ذلك لايحكم لاحدهما على الاخر اذ ليس أحدهما أولى بالتأخير 
من الاخر فمل تجدون حديثايصرح بالتأقيت في التقديم والتأخير ؟ قالوا : نعم في 
الباب مايدل على ذلك ٠٠‏ 

ثم ساق باسناده حدیث این عباس قال : آخر ماكبر رسول الله صلى الله عليهوسلم 
على الجنائز أربع » وكبر عمر على بي بكر أريعا » وكبر عبد الله بن عمر على عمسر 
أربعا وكبر الحسن بن علي على علي أريعا وكير الحسين على الحسن أربعا وكيرت 
الملانكة على آدم أربعا " ثم ضعفه بالقرات بن السائب ٠١‏ 


وساق باسناده أيخا عن أنس بن مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كبر على 
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خامسا : منهج المؤّلف في الك-تاب ٠١‏ 


وأتكلم في هذا المبحث عن الامور الاتية : 
-١‏ عنوان الك تاب ٠‏ 


٠ نظرة اجماليةلمنهجه في الكتاب‎ ٣ 
٠ بعض الملاحظات التفم-يلية‎ ٣ 
٠٠ عنوان الك ستاب‎ )(( 
) (الناسخ والمنسوخ قي الآاحاديث‎ 

هو بهذا العنوان يوحي أول وهلة بمضمونه ويدل على موضوعه فهو يتحدث عن 
الناسخ والمنسوخ في الاحاديث النبوية مسبوكة في ايجاز واختصار خشية التطويل في 
التفريعات والخلافات الفقية ٠٠‏ وهذا النوع من التأليف معروف بين العلماء ؛ الفقهاء 
منم والمحدثون الذين يرثرون طريق اختصار الاحاديث بحذف أسانيدها والاكتفاء 
بعزوها الى مراجعها الاملية ٠٠‏ فلم يكن ماسلكه الموألف بدعا بل سبقه الى ذلك 
كثير من المحدثين في كتبہهم ولعل من شمر هذه الكتب تداولا بين أيدينا الان ريساض 


الصالحين للامام النووى » وغيره ٠‏ 


(۲) التظرة الاجمالية لمنهجه في الكتاب ٠١‏ 

الموّلف رحمه الله حنفي المذهب كما تقدم ذكر ذلك في ترجمته الا أنه وفضح 
الكتاب على قواعد الامام الشافعي رحمه الله » وعلى طريقة تبويب مصنفات الشافعيسة 
وماذاك الا لانه عمد الى كتاب الاعتبار للحازمي فاستقى منه معظم الاحاديث التي 
آوردها في کتابه »> ومن أجل ذلك جعلت نسخة الحازمي رحمه الله نسخة افاافية 


لتمحيح النص الذى شعرت بخال أو خطا فيه ٠۰‏ 


وقد بدأ المصنف كتابه بما جرت به عادة المو لفيين من وضع مقدمة بين يسدى 
الكتاب يبين فيا الغرض من تأليف الكتاب » ويوضح منهجه فيه وتقسيمه لموضوعاته 
وخطته التي اعتمدها في مناقشاته لمباحث الكتاب ومصادره التي اعتمد عليما في النقل 


اوعزو الاحاديث الى مصادرها الاصلية الى غير ذلك مما يتلق بالكتاب ٠‏ 


وهذا ماسار عليه الرازى رحمه الله ٠١‏ فقد صدر كتابه بمقدمة مفيدة مختصرة 


وخطبة أوضح فيا أهمية علم الناسخ والمنسوخ وضرورة معرفته لمن يتصدرون للفتيا 


ا ای س 


ا 


ونه ( ربما يتمسك في بعض فتاويه بالمتسوخ فيكون مخطتا في الاستدلال به فيكون 
كمن أفتى بغير علم فضل وأقلل ٠١ ) ٠‏ ثمقال : (فأردت أن أجمع الاحاديث الناسخة 
والمنسوخة على وجه الإيجاز والاختصار محذؤفة الأسسانيد تسيلا لتناولها وضبطما ويالله 
الاستعانة على تحريره والتوفيق لتيسيره ) ٠١‏ وفي أبواب الصلاة جمع الاحاديث 
الناسخة والمنسوخة في جميع الآبواب المتفرعة عن كتاب الصلاة وسردها ولم يعقد لها 
أبوابا مستقلة أو فصولا ٠‏ 

ولم يقتصر الموألف رحمه الله على ذكر الاحاديث الناسخة والاحاديث المنسوخة 
بل تمسدى ذلك الى الحكم على الاحاديث بالصحة أو الضعف في بعض الاحيان ٠‏ 

كما ظہرت شخصية المولف وفقهه في كتابه حيث يذكر في بعض الماشل 
خلاصة ماورد فيا من آحكام ويشرح المشكل فيہاً ويستنبط بعض الفواشد بفهم ثاقعب 
هوماعليه جمہور أهل المسلم ٠‏ 


(۲) بعض الملاحظشات التفصيلية ٠٠‏ 

١‏ - لم ينج المصنف منهجا واحدا في كتابه فكأنه رحمه الله جمع فيبه ماقيل انه 
منسوخ بغض النظر عما اذا كان منسوخا حقيقة أم لا على الرغم من أنه عقد في أول 
الكتاب بابا فيما يشبه النسخ وليس بنسخ وأورد فيه أحاديث ظاهرها التعارض شم 
جمع بينما أو رجح أحدها على الاخر ولضعف الثاني مشلا ٠٠‏ وقدجاءت في الكتاب | 
عدة أحاديث تدخل تحت شرطه هذا ومع ذلك حكم بنسخها ١٠كمانتمربك‏ قي 
الكتاب ان شاء الله تعالى ٠‏ 

۲ - نكر المصنف في أول الكتاب مسألة تسخ الكتاب بالحديث مع أن كتابه في الاحاديث 
الناسحة والمنسوخة ٠٠‏ والسبب في ذلك أنه أتى بسدة أحاديث وحكم عليها 
بآنها متسوخة وأتى بالناسخ لها من القران الكريم لا من السنة ٠١‏ 
وذلك مثل الاحادیث رقم (؟۱) ء )۱١( .)1١(‏ ء (۱۷)» (۱۸) وغيرها ٠‏ 

٣‏ - في باب مايشبه النسخ ١٠٠لم‏ يلخزم المصنف في هذا الباب ماأوضح عنه عنوانهة 
وهو أن هذا يشبه النسخ وليس بتسخ وما ذاك الا لاته حكم على أحاديث فيه 
بالنسخ مع وجوده في هذا الباب » وحق مافي هذا الباب أن لاإيكون فيه منسوخ 


عنده ٠٠‏ ومثال ذلك : ايراده لحديث آيي سعيد عن النبي صلى الله عليه ولم 
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آنه قال :" لاتكتبوا عني شيئ الا القرآن فصن كتب عني شيئا غير القران 
فليمحه ٠"٠‏ ثم أورد حديث أنس أن النبي صلى الله عليه وسلم قال :" قيدوا 
العلم بالكتابة " ٠٠‏ ونقل كلام ابن قتيبة بما يدل على نسخ النهي عن‌الكتابة 
وأن ذلك كان قي أول الامر وأن أحاديث الج وازكثيرة ناسخة ٠٠٠الخ‏ كماأوردبعسده 
حديث قبول هدية المشركين رقم ( ١٩‏ )قال بعده : (حديث القبول ثبت 
أو كان القبول في هل الكتاب والرد من المشركين أو القبول منسوخ في حق المشركين 
والله آعلم ٠٠)‏ فتردد في الحكم ٠١‏ وربما لذلك وضعه في هذا الباب رحمه الله ٠‏ 

٤‏ - لم يقتصر المصنف على ايراد الآحاديث قحب بل تعدى ذلك الى حكمه عليساا 
بالصحة أو الضعف وهو مصيب في كثير منہا مثل الاحاديث رقم ( ۳ )>( ° )ء 
( ه )>( ٠٠١ ) ١‏ وغيرها والئٰ الحكم عليہا بالصحة فأماب مثل الاحاديث 
e. OV SoC Fe FO)‏ 


© - ظہرت شخصية المصنف الفقيه وهو العالم الجليل في غير ماموضع منہا حديث 
رقم ( ۷١‏ )في صلاة أبي بكر فقتديا بالنبي صلى الله عليه وسلم والنساس 
يقتدون بأبي بكر حيث قال بعد أن أورد الحديث :(قلت : ولم يكن أبو بكر اماما 
على الحقيقة بل كان النبي صلى الله عليه وسلم لان الصلاة لاتجوز بامامين وانما 
كان أبو بكر مبلا الى الناس تكبير النبي صلى الله عليه وسلم فسمي اماما ٠١‏ 
ومنہا حديث رقم( > ) " من توضا يوم الجمعة فبا ونعمت ومن اغتسسل 
فالغل أفضل " قال عن هذا الحديث (انه ليس بسخ ) ثم قال :( وتأويل 
الاول قوله واجب أى لازم في باب الاستحبا بكما تقول حقك علي واجب ) ٠‏ 
وهذا الذى ذكره المرّلف رحمه الله هوالراجح من أقوال أهل العلم » بل المعتمد 
كما سيأتي الكلام عليه في موضعه ان شاء الله تعالى ٠١‏ 
وغيرها من المواضع التي آجاد فیہا وأفاد ۰۰ ومنہا قوله عقب حدیث (۲۰۲ ) " فكان 
تاسخاللسدل " ء وهذا الجزم بالحكم لم يذكره بعض من آلف في الاخ 
كالحازمي ۰ 

٦‏ - وقع الموألف رحمه الله في بعض الاآوهام في حكمه على الإحاديث بالنسخ » وسن 
أشد ماوقع له حكمه بنسخ آثار قي الصحيحين » والناسخ الذى أورده لايصح كأن 


يكون مرسلا » ومثال ذلك حديث رقم ( ١١‏ )حيث أورد الناسخ له وسو 


e 


See 


) مرسل من رواية أبي العالية وفيه انقطاع ٠‏ 


فقمت ببيبان ذلك وتوفضيحه ٠۰‏ 
ومنما في باب مايشبه النسخ وليس بنسخ ٠۰‏ جعل الحديث الضعيف لايتعارض مع 
المحيح حتى بوفقهينهما بطرق آخرها التسخ ٠٠‏ 
وهذا ملم له كما هومعروف في الآصول » لكن التطبيق لهذه القاعدة لم يتم على 
الوجه المطلوب فقد حكم على حديثين بأنما ليسا من باب التاسخ والمنسوخ 
لان أحدهما ضيف ثم نجد أن الحديث الذى حكم عليه بالضعف متفق على صحته 
قمثلا ٠٠‏ حكمه بالضعف على حديث البخارى رقم ( 1 )قول عائشة رضي الله عنها 
" مادخل علي رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد العصر قط الا صلى ركعتين ) 
قال (الاولصحيح والئاني ضعيف ) فالاول حديث أبي هريرة :" نهى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس ٠"٠‏ 
والثاني هو حديث عائشة المتقدم قريبا » وقد نبت على ذلك في موضعه ٠‏ 
ومنہا وهمه في عد حدیثین حديثا واحدا ۰۰ كما في حدیث رقم ( ٩٥‏ )۰ 
وفي أحاديث رقم( 1٤١ ( :) 1١1‏ ) عدل عن الرواية الموصولة وأتسى 
بالمرسلة تبعا للحازمي في ذلك ء والاولى أن يأتي بالرواية الموصولة ٠‏ 

۷ - وذهب المصنف رحمه الله تعالى الى النسخ في بعض الاحكام والصواب أنها غير منسوخة 
وانما ما أورده انما يكون من باب التخصيص مثلا كما كان شأنه في جعله آية الميراث 
( يوصيكم الله في أولادكم) ناسخة للحديث الصحيح " لايرث المسلم الكافر ولا الكافر 


1 " وقد نبہت عليه قی موضعه کما فی حدیث رقم )۱٤(‏ ۰ 
واد تت ي قي رفم 


E a 


f 

ا تاتف 
التعرت بالخ ق اللَة والاصطلاح . 
٭ حككمة التش ريج ق الذسخ . 
٭ حك النسخ . 
٭* شروط الشسح . 
# الق بين التسح والتخصيص . 
#٭ أقسَاح النسخ ق الكحاي والسنة . 
. # الطرق الق يرق دهاالشسخ . 
٭ می بارال النسح 1 
# وجوه الرجعات . 
# فرج الناسح والدسوح . 


#ه التمريف بالنسخ في اللغة والامصطلاح : 


النسخ في اللغة بطلة ی ان و2 
-١‏ بمعنى الرفع والازالة : 

والازالة نوعان : ازالة الى بدل » وازالة الى غير بدل ٠ء٠‏ 

فالازالة الى بدل هي ابطال شي» ء واقامة آخر مقامه » نحوقوللك 


3 is 
تة‎ 


الشمس الظل " . أى أذهبته » وأزالته »> وحلت محله ٠٠»‏ وقولك :" تسخ الشيب 
الشباب " أى أزاله وحل محله ٠‏ 

والازالة الى غير بدل : ومعناه رفع الحكم وابطاله » من غير تعويض عن الحككم 
المنسوخ المرفوع ٠٠‏ نحو قولك :" نسخت الريح أثر القوم " أى أبطلته وعفست 
ومنه قوله تعالى :( فينسخ الله مايلقي الشيطان ثم يحكم الله آياته ) (").. 


أى يبط ل الله مايلقي الشيطان ثم يثبت الله آياته ٠‏ 


قم انبح كى الذزالة هل هو حقية في الخ فلي اهب اليه ج ك۴ 


: راجع معنى الفسخ في اللفة في‎ )١( 
ء الناسخ والمنسوخ للبغفدادى‎ )11/١ ( تاج العروس ( ۲۸۲/۲) ء لسان العرب‎ 
المستصفى للغفزالي‎ ») >٩ - ٤١ )ء الايضاح لمكي أبي طالب ( ص‎ ٩ - > ص‎ ( 
)»ء‎ ٤٤١ /£ الاحکام للامدی ( ۲۲۱/۲ )ء الاحكام لابن حزم(‎ : ) ۱١۸ ۰ ۱۰۷ ص‎ ( 
شرح‎ ») ٩ )ء الناسخ والمنسوخ للنحاس ( ص‎ ٩ - ۷ الاعتبار للحازمي ( ص‎ 
النسخ في القران الكريم‎ » )۷۸/١( ء تيسير التحرير‎ ) ٥٠٠/۲ ( الكوكب المنير‎ 
۰)11 ٥0/۱(ديز للدكتور مصطفى‎ 
سورة الحج آية (۲۲) ء‎ 

(۳) انظر شرح الكوكب المنير ( ٠٥١/۲١‏ ) »> المعتمد ( ۲۹١/١‏ )ء نهاية الول 
( 0۸4/۲ ) ومابعدها » التقسیر الکبیرللفخ_رالرازی ( ۲۲۹۲ )ء احكام‌الاحكام 
للاسمدی (۲۳۲1/۲ » ۲۳۷) ۰ 


ا ي الناسخ والمنسوخ للرازي 


hi 


فجمہوز آهل اللغة على أنه حقيقة » وهو اختيار بعض أهل الامصول منهسسم 
أو الخنس الب ےی 0 لیے رای رھ ایا اک ےی ۳ 


وغيرهم » وعليه أكتر المتأخرين من آهل الامول ©). 


۲ ويأتي النسخ بمعننى النقل والتحويل ٠٠‏ 
نحوقولك :" نسخت الكتاب " اذا نقلت مافيه مع بقاء الاول » وليس المراد 
انسدام مافيه (). ومنه قوله تعالی :(انا كنا تستنسخ ماكنتم تعملون) ٠)‏ 
وقولسه جل وملا :( وفي تسختہا هدی ورحمة للقین هم لریہم پرهیون )۲ء قال 
الحازمي : " فالنسخ في اللقة عبارة عن ابطال شيء واقامة آخر مقامه " (۸),. 


والتحويل. مع بقاء النسخ نتفسه هوالاصل في النسخ » وهو مأخوذ من تحول مافي 


)١(‏ أبوالحسين البصرى : هومحمد بن علي بن الطيب » أبوالحسين البصرى 
المعتزلي » كان مشمورا في علمي الكلام والاصول » قوى الحجة » وكتابه المعتمد في 
أصول الفقه أحد أعمدة كتب الاصول ء وله أيضا شرح الاصول الخمسة على مذهب 
المعتزلىة » وغيرها » توفي سنة ٤١١‏ ه ٠٠‏ 
انظر وفیات الاعیان ۳ / ۰۱) » شذرات الذهب ( ٠ ) ۲٣۹/۲‏ 

(۲) الفخرالرازى : هومحمدين عمر بن الحسين أبو عبد الله الفخر الرازى المعروف 
بابن الخطيب المفسر المتكلم امام الاشاعرة في وقته » صاحب ذنكاء ومؤلفات لسسه 
التفسير » والمحصول في أصول الفقه وغيرها ٠‏ ت (1۰1) ه ء تقدم شي ءمنترجمتهص 1۷ 
انظر وفیات الآاعیان (۴۸۱/۳) » شذرات الذهب )۲٠/١(‏ ء طبقات السبكي (۸ /۸1 ٠)‏ 


(۴) الامدى : هو علي بن أبي علي بن محمد بن سالم الشصلبي أبو الحسن سيف 
الدين الامدى الفقيه الاصولي المتكلم رأس الاشاعرة في وقته » له الاحكام في 
أصول الاحكام ٠٠‏ في أصول الفقه ء وله أبكار الآفكار في علم الكلام » وغايسسة 
المرام كالمختصر لله » توفي نة ١1۴ھ‏ ء٠‏ 
انظر وفيات الاعيان ( 5٥/۲‏ )ء» شذرات الذهب (ه /1) ) طبقات السبكي 
)1/۸-(. 


(0) راجع شرح الكوكب المنير ٠ )٥۲١/۲(‏ 
)٥(‏ انظرالاعتبارللحازمي (ص ٠)۹‏ 
(1) سورةالجائية اة (۲۹). 

(۲) سورة‌الاعراف اية (2٤١٠)ء‏ 


(۸) انظرالاعتبارللحازمي (ص ٠)۸‏ 


ا ي الناسخ والمنسوخ للرازي 


(7) 


(r) 


E 


الخطية شن الل والمجل قي أهرى ٠‏ اء وه تتح الكتات أن نقلة بن محف 
الى صحف » ومنه أيضا تناسخ الازمنة والقرون ونحوها ٠١‏ 

ومنه مسألة المناسخة قي المواريث . قان التركة تنتقل من قوم الى قوم مع بقاء 
الموار نفا 0( 

ولتخ بى لتقل والعخيل مجاراعنة جنر ر أهل :انول ,قي كد 
الاحناف » وعند القفال الشاشي من الشافية (©) 


الازالة والرفع (28 
وأما النسخ في الاصطلاح فاختلفت تعاريف أهل الاصول فيه : 


> وقيل : لفظمشتراكد بين 


: فعرفه الغزالي ومجموعة معه بأتسه‎ )١( 
الخطاب الدال على ارتغاع الحكم الثابت بالخطاب المتقدم على وجه لولاه‎ " 
۰۰ " لکان ثابتا به » مع تراخیه عنه‎ 


قال الحازمي : هذا حد صحيح %. 


.(TFT/T) E التتابف‎ 


انظر : الايضاح لمكي بن أبي طالب القيسي (ص )٥٤ ١‏ ء 

.(oro/Y) 0 

الناسخ والمنسوخ لابي منصور عبد القاهر البغدادى ( ص ٠ ) ٥۰٤‏ 

الناسخ والمنسوخ في القران الكريم ٠١‏ د٠‏ مصطفى زيد ( ص01) ومابعدها 
يأتي أن الصحيح أنه لا مجاز في اللغة ء وأن الا ستعمال بقرينتهحقيقة كيفما 
تصرف ۰ 
هو أبو بكر محمد بن علي بن اسماعيل الشاشي فقيه عصره » سمع من جماعة منم 
ابن جرير الطبرى » وابن خزيمة وغيرهما » نسب للاعةزال » وقيل برجوعه عنىه ٠‏ 
انظر : طبقات السبكي (۲۰۱/۲ »› ۲۰۲ )» تبيين كذب المفترى ( ص۰٠۲‏ ) » وفيات 
الآعیان ( ۲/ ۰۲۳۸ ۲۳۹ ) ء النجوم الزاهرة )۱۱۱/١(‏ » شذرات الذهب )٥١ .٥١/۳(‏ 


RE O‏ في أصول السرخسي ٥٤/۲(‏ ء ٥1‏ ) ء نهاية الول 
۵٩۸ /۲(‏ ومايعدها ) » المستصفى للغزالي ۱١۷/١(‏ ) ء واحكام الاحكام للامصدى 
(۲۲۱/۲ ۰ ۲۴۲ ). فواتح الرحموت ( ٥۲/۲‏ )ء ارشاد الفحول للشوكاني 
( ص 1۸۲۳ء ۱۸١‏ ) ء وشرح الكوكب المنير ( )5۲١/۲۳‏ ء 

الغزالي هو محمد بن محمد بن محمذ الغزالي الطوسي الشافعي صاحب التصانيفالمفيدة 
كالمستصفى والبسيط والوسيط والوجيز في الفقه واحياء علوم الدين وغيرها توفي سنة٥‏ .٥م‏ 


وقد مر بمراحل عديدة في حياته العلمية ور الى طريقة أل الحدين ي خر عمره ۰ 
انظر ني ترحمته : طبقات الشافعية (11/1 


وفیات الاعیان (۴۵۲/۳) شذرات الذهب ٠۰/۹‏ 
المستصفى للغزالي (١/۷١۱)ءالاعتبار‏ للحازمي EE‏ : وقد أطبق المتأخرو بخ علي 
مانكرنا " وانظر كذڏّلك المحمولللرانی ل إا e‏ ا واي 


RS 


(«) 


(۲) وعرفه ابن النجار “ 'وجماعة بآنه : 
زف کے کر م ری مع عا وجو ت 2 
أوهو ( رفع الحكم الترعي بطريق شرعي متراخ عنه ) عرفه بذلك بو بكر 
الباقلاني وغيره ٠‏ 

)١(‏ وقيل : ان النسخ هو:(بيان انتہاء حكم شرعي بطريق شرعي متراخ عنه 

() وقال السرخسي في أصوله :( هوفي حق الثشارع بيان محض ٠٠‏ لمدة الحكم 
المنسوخ في حق الثارع » وتبديلا لذلك الحكم بحكم آخر في حقنا على ما 
کان معلوما عندنا لولم يخزل الناسخ ) )١(‏ 

)٥(‏ وقال الاحناف ان النسخ هو : أن يرد دلبل شرعي متراخيا عن دليل شرعي 


قتضیا خلاف ©> )۰ 


(0 


(1) وقال بعضم (انه بيان انتهاء مدة التعبد )ء وهذاالتعريق لابي منتصور 
(aoe)‏ ۴ 

عبد القاهر البغدادى (ت ۲۹> ه) وأصحابهمنالشافعيةء ذكره في كتابه الناسخ 

والمتسوخ » ومال‌الیه ابن‌حزم‌في‌کتابه احکامالاحکام )٥(‏ 


أحگامالشرآن اء وه الاتقا ساح تاب قؤتم الرخموت 


»> والجصاص في كتاببه 
)0 


(1) شرح الكوكب المنير )٥۲/۲(‏ ء وقال :" وهو محكي عن المعتزلة ۳ ا 
الفحول للشوكاني ( ص١١1‏ . ٠١١‏ ) قال :" وهو نسب الاقوال وأشملها " 
واختاره من المعاصرين د٠‏ مصطفى زيد في كتابه النسخ ا 
)۳/۱( 
(۲) هوتعريف البيضاوى » انظر نہاية السول )٥٤۸/۲(‏ » شرح الكوكب المنير (۵۲1/۳» 
“(1Y‏ 
(۳) انظر : أصول السرخسي )٥٤/۲(‏ ومشثل له بالقتل فو انتہاء الاجل في حق من هو 
عالم بعواقب الامور » ولكنه جعل القتل جناية تتوجب القصاص في حق القاتل ٠‏ 
) اتظر فواتح الرحموت المطبوع مع المستصفى للغزالي (۲/ ٠)٠١‏ 
) قال آبو محمد أنه بیان انتہاء زمان الامر الاول فيما لایتکرر ( /٤‏ 2۳۸ من الاحكام) 
) انظر أحكام القران للجصاص (۱ / ٠ ) ٥٩۹‏ (۲) أنظر فواتح الرحموت )٥۳/۲(‏ ء٠‏ 
) هوالعلامة المحقق الفقيه الحنبلي والاصولني اللغوى أبواليقاء محمدبن ثاب الدين 
أحمد بن عبد العزيز ابن علي الفتوحي المشهور بابن النجار »نشا بمصر وأخذ عن 
والسده وعلماء عصره وكان مالحا تقيا عفيفا متعال عن زينة الدنيا متقشفا » توفي نة 
۳ هھ وله مصنفات عديدة أشرها منتى الارادات في جمع المقنع على التذ 
وزیادات في فروع الفقه الحنبلي وهو عمدة المتأخرين في المذهب » وله 1 کب ٤‏ 
في أصولالفقه وغير ذلك ۰ انظر ترجمته‌في‌معجم الموافين عر رثا كحلا YA‏ 
والاعلام للزركلي (۲۲۲/۲) ومعجم طبقات الحنابلةللشعراني ص (۸۷) وکشف‌الظنون ٥۳/۲‏ ۱۸) 
(xx)‏ وع القاهرين طاهر ين محمد التميمي أبومتجور الي نادي الفقي م الا مولي الفح رى 
المتكلم» له تفسير القران » وفضائح اتد ور فيسينة 1٠۵۲۲۹‏ 
لامح والسوج لازي 


ترجمته في طبقات الشافعية للسبكي ۱۲/٥(‏ ء وفیات ا!لاعیان (۳۲۲/۲) 


E E e 


E 


وأرجح هذه التعريفات هو الثاني » وهو رفع حكم شرعي بدليل شرعي متراخ عنه 
وهو قول الاكثر كما تقدم ٠١‏ 
وانما كان أرجحها لتضمنه المعنى اللغوى بالازالة والرقع والتحويل » ولوضوحه دون 
غموض فهو يدل على المقصود دون كبير مشقة في اعمال الذهن فيه ٠‏ 
وباقي التعريفات يقترب بعضها من بعض ٠٠‏ 1 
وقولنا ( رفع ) في التعريف : خرج منه ماليس برفع كالتخصيص فهو غير داخل في الحدء 
وقولنا ( الحكم الثرعي ) خرج به ابتداء ايجاب العبادات في الثشرع » فانه يرفع حكمم 
العقل ببراءة الذمة كايجاب الصلاة ء 
وقولنا ( بدليل شرعي ) خرج به رقع حكم ثرعي بدليل عقلي كقوط التكليف من الانسان 
بموت وغيره ٠٠‏ ويلاحظ في هذا التعريف أمور : 
الأول : أن التعبير برفع الحكميفيد أن النسخ لايتحقق الا بتأخر الناسخ عن دليل الحكم 
الشرعي المرفوع مع عدم امكان الجمع بين الدليلين أو اعمالہما » بل التمصارض 
بينہما يكون حقيقيا فأما اذا لم يتأخر الناسخ فلا نسخ كقوله تعالى( ثم آتموا 
الصيامالىالليل )"ء٠‏ فان قوله (الى الليسل ) يفيد انتهاء حكم المنوم 
وهو وجوب اتمامه ولكنہا لما اتصلت بدليل الحكم الاول لم تكن ناسخة ٠‏ 
ركذلك لانسخ في قوله تمالی ( واستشہدوا شہیدین من رجالکم) ۳) 
ويين الخبر الوارد بقبول شهادة الواحدمع يمينه لانه لأتعارض بينهما لامكان 
أعمالهما جميعا فالآية لم تمنع الحكم بغير الشهيدين » وذكر حجة واحدة لايمنع 
وجود أخزى ٠‏ 
الثاني : إن التعسريف يفيد أن النسخ لايتوجه الا الى الحكم » وأما مانكر من التقسيم 
الى نسخ تلاوة ونسخ حكم : فهو تقيم صورى لان تسخ التلاوة لم يخرج عن 
الثالث: ان التعريف يشمل النسخ الواقع بالكتاب والسنة جميعا لان الكل ومسي 


ناله الى 2 


.)1۸4۷( سورةالبقرةاية‎ )١( 


(۲) سورةالبقرةاية (۲۸۲) ء 


ف 


f 


- ۷ 
الرابع: أن الاضافة في ( رفع الحكم ) صن قبيل اضافة المصدر لمفعوله » والفاعبل هنا 
هو الله سبحانه وتعالی ۰۰ قال تعالی :(ماتنسخ من آية أوننسها تأت بخير 

منہا آومثلہ )() 

وقد يطلق الناسخ أيضا على الحكم الرافع أيضا فيقال :" وجوب صوم رمضان 
eR 2‏ 
نسخ وجوب صوم عاشور 
ويطلق على الدليل أيضافيقال : اية المواريث نسخت اية الوصيةللوالديسن 


والاقربيمن 90 ونحوذلك (؟). 


)١(‏ سورة البقرة آينة )1١1(‏ ء 

(۲) اختلف أهل العلم في صرم عاشوراء هل كان واجبا أو لا » وأدلة وجوبه أول الامر آظهر 
وراحع فتح الباری (۲۴۷/۲) ٠‏ 

(۳) اتظربحث هذه المسألة في التعليق على حديث رقم ( ٠١‏ )ء 

)٤(‏ شرح التعريف وبيان محترزاته ومايتعلق به مستفاد بتصرف من مناهل العرفان 


للزرقاني (۷۲۲/۲ - ۷١‏ )ط ءالبابي الحلبي بمصر ٠‏ 


Rm a 1‏ ى 


ahs 


حكمةالتشريع قي التسخ 


مما لاشك فيه أن ملم التاسخ والمنسوخ أمر عظيم ومهم يحتاجه المسلم في فم 
الاحكام الشرعية والآمور التعبدية التي شرع الله تعالى لعباده مما نسخه الله ورفع 
حكمه لحكمة يعلما سبحانه » ثم أتى بخير منہاأو مثلما فالله سبحانه وتعالى على 
کل شي»ء قدير له الخلق والأشر كما قال تعالى :( لاله الخلق والامر )١ء‏ وقال 
( وله الحكم واليه ترجعون ) )١(‏ 

فأنزل الله تعالى بعض الاحكام الشرعية وهو سبحانه وتعالى يعلم آنا أحكام 
مو قتة ولفةرة محدودة فلما انقضت تلك المدة رقع الله بعض تلك الاحكام وأنزل بدلا 
منہا آية أخرى وحكما آخر مثله أو خيرامدتة کنا قال تعالى (ماننسخ من آية أوننسها 
نأت بخير منها أومثلما ألم تعلم أن الله على كل شيء قدير ١)‏ 
وقال ربنا جل وعلا ( واذا بدلنا آية مكان آية والله آعلم بما يخزل قالوا انما نت مفةر 
بل أکثرهم لايع لمون )۴ 
فالله سبحانه وتعالی عنده علم الكتاب (يمحوالله مايشاء ويشبت وعنده آم الكتاب ) (°) 
سبحانه وتعالى لامعقب لحكمه ٠۰‏ 
واذا آمن المسلم بذلك وأيقن » وهو من صريح الايمان وضروريات وبديہيات الاسلام٠٠‏ 

فان سايزعمه أهل البدع من البداء على الله بأنه تغير حكمه لمابداله علم 
جدید فہو مستحيل على الله سبحانه وتعالى اذ البداء وصف الله تعالى بالجهل وعدم 
العلم الإ عند حدوث الحوأدث والاحكام » وهذا هو الضلال المبين والتنقض المش سين 
في جانب الالوهية والربوبية ٠٠‏ فالله تعالى (له مابين أيدينا وما خلفنا ومايين تلك 


واکان ربت ت م ٣‏ 


)١(‏ سورة الاعراف الاية ( ٥٤‏ ) ء 
(۲) سورة القصص الايىة ( ۷١‏ ) ء 
(۳) سسورة البقرة الايىة )٠١١(‏ ٠ء‏ 
() سورة النحل الاية )٠١١(‏ ء 
)٥(‏ سورةالرعدالاية (۲۹). 
0( 


نص الآاية ( 1٤‏ ) من سورة مريم ٠٠‏ 


( وما تتتزل الا بآمر ريك له مابين أيدينا وماخلفنا ومايين فلك وما كان ربك 


تسيا ) ۰ 
ا الناسخ والمسوخ للرازي و 


e 


وقال تعالى :( ألم تعلم أن الله يعلم ماقي السسماء والارض ان ذلك في كتاب ان قلك على 
)0( 
( 


الله 


فهو سبحانه الاول بلا ابتداء الاخر بلا انتهاء وهو الظاهر والباططن وهو بكسل 
شي» عليم آنزل القرآن الكريم بعلمه والملاتكة يشمدون وكفى بالله شميدا ٠٠‏ 
( فالنسخ وقع بالشريعة الاسلامية ووقع فيها على معغى أن الله تعالى يتخ 
بالاسلام كل دين سبقه ٠١‏ وتنسخ بعض أحكام هذا الدين ببعض ٠٠)١٠‏ وأما حكمته سبحانه 
في آن هذا الدين وهو الاسلام نسخ به الاديان كلها فترجع الى أن تشريعه كمل تشريع 
يفي بحاجة الآنسان في مختلف مراحلما الي انتهت اليا بعدأن بلغت آد_ ها 
واس جو۲ 

وأما حكمة الله تعالى في أنه نسخ بعض أحكام الاسلام بيعص فترجع الى سياسة 
الاصسة وتعمدها بما يرقيہا ويمحصما وبيان ذلك ٠‏ أن الاسة الاسلامية في بدايتها حسين 
صدعما الرسول صلى الله عليه وسلم بدعوته كانت تعاني فترة انتقال شاقة بل كان أشق 
مايكون عليہا في ترك عقائدها وموروثاتہا وعاداتہا خصوصا مع ماهو مصروف عن العصسرب 
الذين فوفهوا بالاسلام من التحس لما يعتقدون أنه من مفاخرهم وأمجادهم ٠٠‏ فلوأخذ 
بهذا الدين مرة واحدة لادى ذلك الى نقيض المقصود ومات الاسلام في مهده ولم يج دوا 
أنصار! يعتنقونه ويدافعون عنه > لان الطفرة من نوع المستحيل الذى لايصمدقه الانسان ٠‏ 

من هنا جاءت الشريعة الاسلامية الى الناس تمشي على مهل متألفة لهم متلطفة 
في دعوتہم متدرجة بهم الى الكمال رويدا رويدا » صاعدة بهم في مدارج الرقي شيئ 
فشيئا مغتنمة فرصة الالف والمران والاحادث الجادة عليهم لتسير بهم من الاسس هل 
الى اليل ومن السمل الى الصعب ء ومن المعب الى الأ صعب حتى تم الأمر ونجح 
الأسلام نجاحالم يعرف مثله في سرعته وامتزاج النفوس به ونهضة الش ريعة 


ی 


ومما تقدم نعصلم : 


١‏ - أن الاحكام الشرعية التي ثبت نسخها ورقع حكمها توضح لنا سرامن أسرار 


)1( سورة الحج آية )۷١(‏ ء 
(۲) مناهل العرقان ٠ )۱۹٤/۱(‏ 


(۳) المصدرالسابق )۱۹١/۲(‏ ء 
ES‏ الناسخ والمشوخ للرازي 


۷ 


الشريعة الاسلامية » وهو التدرج في قبول الاحكام الشرعية التي نزلت في قوم 
كانت تحكمہم الجاهلية والتخفيف عنم تارة حتى ينقادوا لدين الله راف-سين 
مسلمين تسليما كما حدث من التدرج في تحريم الخمر الذى كان ممكنا من النفوس 
في الجاهلية ٠‏ 

E:‏ إن قي اثبات النسخ على الوجه الصحيح دفعا لتعارض الادلة التي لايزول اشكالما 
ولا يستقيم معناها ولا ينتظم سر التشريع فيا الآ باثبات النسخ * 

٣‏ - إن في اثبات الننخ على الوجه الصحيح اثباتا لعلم الله الازلي على مر العصور 
والازمان ٠‏ وأن الجهل والبداء مستحيل على الله تعالى وفي حقه فهو سبحانه 
له مابين آيدينا وماخلفنا ومابيين ذلك وما كان ربك نسياء٠‏ 
فو سبحانه لم بزل مريدا للفعل الأول عالما به الى الوقت الذى أورد فيه تسسخةه » 
ومريدا لايجاد بدله أو ازالة حكمه لقير بدل في الوقت الذى أراد رفع حكم الاول 
وینسخ بأمره مأمورا به خر ٠‏ 

٤‏ - ان في اثبات النسخ دلالة وتأكيدا على ظهور وحدة هذه الشريعة الاسلامية الغراء 
وبقائا وصلاحيتہا لحكم البشرية فان الننخ ابدال آية مكان آية رفع حكم 
واثبات مشله أو خير منه قد كان في عصر النبوة وتغزل القرآن الكريم في حياة 
رسولنا محمد صلى الله عليه وسلم وأن الشرع قد كمله الله تعالى ورضيه لنا 
دينا كما قال الله تعالى ( اليوم أكملت لكم دينكم وأتممت عليكسمتعمتي ورفضيت_ | 
لكم الاسلام مينا ) ("). 
فلا نسخ بعد موت النبي صلى الله عليه وسلم وانقطاع الوحي » فان الديسسن 
كامل في تشريعه وأحكامه مالح لکل زمان ومکان کما قال ربنا جل ثئاوه : 
(ماقزشنا في اقكاب من في »)۴ء 

ه - أن في اثبات النسخ بيانا لرعاية الله تعالى الا صلح للمكلفين فضلا من الله 
ورحمة بعباده وفي اثبات النسخ كذلك ابتلاء للعباد في تقبل الاوامر الشرعية 


والعمل بها واجتتاب النواهي ٠٠‏ 


٠)٥٥ الايضاح لمكي بن آبي طالب ( ص‎ )١( 
سورة المائدةالاية (ه).‎ )۲( 
٠. )۲۸( سورةالانعامالاية‎ )۲( 


کے ر و کے ی و ی 


NIE 


فربنا الله سبحانه وتعالى يعلم المصلحة المترتبة على نسخ بعض الاحكام 
ويعلم المفدة وأن في رفع الحكم  .‏ أواثباته مصلحة للعباد يعلمهامن 
" فو سبحانه يأمرهم بأمر في وقت لما فيه من صلاحمم في ذلك الوقت وقد علم 


ان ا م عن ذلك الاسر في وقت اخرلماعلم فيه من ملاحمهم 


قي ذلك لوقت اتقاي "٠‏ , 


أن الله جل ذكره قد ر في غيبه الاول بلا أمد تغيير الشرائع وتبديل الممالل 
على ألسنة الانبياء والمرسلين - صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين - واختلاف 
أحكامہم كما أراد فأتى كل رسول قومه بشرع شرعه الله مخالف لشرع من كان قبله 
من الرسل بدليل قوله تعالى (لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا ) ..)٩‏ 
وقوله تعالى :(ثم جعلناك على شريعة من الآمر قاتبعها )(") . 

وذلك منه تعالى تعبد واختبار وابتلاء للطائع والعاص ٠‏ ولما علم مافيه من ملاح 
عباده ٠٠‏ ليعلم منهم علم مشاهدة يقع عليه الجزاء لاهل الطاعة من أمملل 
المعصية ٠٠‏ وقد كان - جل ذكره - علم ذلك منهم قبل خلقمم بلا أمد» لكسن 
ذلك علم لاإيجب عليه المجازاة انما تجب المجازاة على ماظمر من الاعمال بدليل 
قوله تعالى :(ليبلوكم آيكم أحسنن عملا ) ٠١‏ وقوله تعالى :( ولنبلوتك م 


أ حتى نبلم المجاهدين متكم والصايرين ونيلوا أخباركم) (°). . وقد علم ذلك منم 


قبل خلقہم بلا أمد لكن أراد علم مشاهدة يقع عليه الجزاء فالملل والشراثئع 
كلما متفقة في أنہا عبادة لله وطاعة له وهي مختلفة الہيئة والعصدد والرتبة 
وكذلك الناسخ والمنسموخ كله عبادة لله وطاعة له وفرض منه علينا وفعله كله طاعة 


لله على مارتبه وأمر به في أزمانه وأوقاته وان كان مختلفا في الهيثة والصفة) ا . 


انظر بيان هذا الموضوع في كتاب الايضاح لمكي بن أبي طالب القيني (ص ۵ه ٥٩‏ ) ء 
سورة المائدة ( £۸ ) ء 

سورة الجاثية (۱۸) ء 

سورة الملك اية (۲)» وسورة هود آية (۷) ٠‏ 

سورة محمدآية )۲١١(‏ ء 


الاإيضاح (ص ۷ه _ ۸ه ) ء 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


hi 


ولاجل ما أراد الله من النسخ للرفق بعباده والصلاح لهم أنزل القرآن شيا بعد شي 
ولم يغزله جملة واحدة لانه لو نزل جملة واحدة لم يجز أن يكون قيه تاسخ ولا متسوخ 
اذ غير جائز أن يقول في وقت واحد افعلوا كذا ولا تفعلوا كذا لذلك الشيء بعينه ٠٠‏ 
فآنزل الله تعالى ذنكره شيا بعد شيء ليتم مراده في تعبد خلقه بما يشاء الى وقست 
ثم ينقلهم عن ذلك التعبد الى غيره في وقت آخر أو يزيل عنم التعبد بما أمرهم به 
بغير عوض تخفيفا عليہم لما في ذلك من الملاح لهم مع آنه كان انزاله القرآن غير 
جملة أخف في التعبد » فلو نزل الفرض كله جملة واحدة لصعب العمل به ولبق 
الحوادث التي من أجلها زل كثير من القرآن قغير جائز أن ينزل قرآن في حادشة يخير 
عنما بالحدوث ويحكم فيا وهي لم تقع ٠‏ 


فافهم جميع ذلك فهوالاصل الذى عليه ينبني الناسخ والمتئ (). 


(۱) من ‌مناهل ‌العرفان (۲۴۷/۲) بتطرف يسير ٠‏ 


وانظر الايضاح ص ٠٠)5۹(‏ 


وانظر وجودها مرة أخرى في ارشادالفحول للشوكاني ( ص1۸0 > ۱۸1) ٠‏ 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


علم معرفة الناسخ من المنسوخ من العلوم المهمة التي يجب على طالب العلم 


ومن يتصدرون للفتوى والوعظ والارشاد » معرفته والالمام به ٠‏ وقد تقدم ذكر ماورد 


عن السلف الصالح من العناية به والحث على معرفته ٠‏ 
قال العلامة الجعبرى في كتابه رسوخ الاحبار في منسوخ الاخبار لوحة ( ۱۸١‏ ) :" وهو 
- أى علم الناسخ والمنسوخ - فرض كفاية لتوقف بعض الاحكام عليه » تكلم فيه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم "٠٠١‏ انتهى المطلوب ٠‏ 

والنسخ جائز عقلا وواقع سمعا بلا خلاف في ذلك بين المسلمين الا مايروى عن 
آي 0 
أنه جاهل بهذه الشريعة المحمدية جلا فظيعا ء وأعجب من جهله بها حكاية من حكى 
عنه الخلاف في كتب الشريعة » فانه انما يفيد بخلاف المجتمدين لا بخلاف من بالغ 
في الجهل هذه الغاية ء وأا الجزاز فلم يحك الخلاف فيه الا عن اليهود وا 
بنا الى نصب الخلاف بيننا وبينم حاجة ولا هذه بأول مسثلة خالفوا فيها أحكام الالام 
حتى يذكر خلافہم في هذه المألة » ولكن هذا من غرائب أهل الاصول ٠١‏ على أنا قد 
رأينا في التوراة في غير موضع أن الله سبحانه وتعالى رفع عنم أحكاما لما تفسرعوا 
البه وسألوا منه دفعما وليس النسخ الا هذا ء ولهذالم يحكه من له معرفة بالشريعة 
الموسوية الا عن طائفة من اليهسود وهم الشمعونية ٠٠‏ ولم يذكروا لهم دليلا الا مانذككره 
بعض أهل الاصول من أن النسخ بداء والبداء ممتنع عليه ء وهذا مدفوع بأن التسسخ 
لايستلزم البداء لا عقلا ولاشرعا ٠٠‏ وقد جوزت الرافضة البداء عليه عز وجلل 


لجواز النسخ وهو محال على الله عز وجل وهذه المقالة توجب الكفر بمجردها ٠‏ 


الاصفهاني فانه قال انه جائز غير واقع » واذا صح هذا عنه فهو دليل على 


)١(‏ هومحمد بن بحر الاصفياني أبومسلم المعتزلي »كان بليغا مترسلا جدلا من شمر 
كتبه التفسير ( جامع‌التأويل لمحكم التغزيل ) » وكتاب ( الناسخ والمنسوخ ) » ركان 
يلقب بالحاحظ ٠‏ توفي سنة ۲۲۲ ه» قيل في اسه : بحر بن عمر ين بحر (عسنن 
المسودة ص١٠(‏ وقيل : عمر بن يحيى ( التبصرة للشيرازى ص )٠١١‏ والشعراني فسي 
ثرح تنقيح الفصول ( ص۲۰۲) ٠‏ انظر ترجمته في الفہرست لابن النديم (ص١١٠)‏ ء 
معجم الادباء لياقوت )۲١/۸(‏ »بغية الوعاة ٠ )۲١/۱۸(‏ 
ونقل محقةا شرح‌الکوکب المنیر )٥۲۲/۲(‏ آن‌خلاف آي بي مسلم هذا انما هو من‌قبيلالتخصيص 


لانه قصرالحکم علیبعض‌الازمان فہوتخصيص فيالازا ن کالتخصیص فيال شخاص» ونه 
يجىلماكا نمعنيا في علم الله كما هو معنيا في اللفظ تخصيصا ۰ ولو أ أبوملم | 
الناسخ والمشوخ للرازي 


YE 


والحام ل أن النسخخ جائز عقلا وواقع شرعا 


3 وط الت : 


الأول : أنيكون المنسوخ شرعيالاعقليا ٠‏ 


الثاني : أن يكون الناسخ منفصلا عن المنسوخ متأخرا عنه فان اقغرن كالشرط والصفة 


والاستشناء لآيسمى نسخابل تخصيصا ٠‏ 
الثالث : أن يكون النسخ بشرع فلا يكون ارتفاع الحكم بالموت نسخا بل هو سقوط 
الرابع : أن لاإيكون النسخ مقيدا بوقت » أما اذا كان مقيدا بوقت فلا يكون انقفاء 


وقته الذى قيد به نسخاله ۰ 

الخاصن : أن يكون الناسخ مثل المنسوخ في القوة أو أقوى منه لا أن يكون دونه في 
القوة » لان الضعيف لايزيل القوى ٠‏ 

السادس : أن يكون المقتفي للمنسوخ فير المقتضي للناسخ حتى لايلزم البداء كذا 
قینل) 2 

السابع : أن يكون مما يجوز نسخه فلا يدخل النسخ أصل التوحيد لان الله سبحانه 
بأسماثه وصفاته لم يزل ولا يزال ٠٠‏ ومثل ذلك ماعلم بالنص أنه تابد 
ولا یقت .0 


E e : 1 

اللقامخ : أن کون ن دينك الفليلين عار فيي( ا 

= النسخ لزمه انكار شريعة المصطفى -صلى الله عليه وسلم - وانما يقول : كانسست 
شريعة السابقين مفياة الى مبعثه -صلى الله عليه وسلم - ولهذا يتضح لك 
الخلاف الذى حكاه بعضمم في أن الشريعة مخصصة للشرائع أو ناسخة » وهذا 


نى الخلاف ٠‏ وانظر مزيدا من التوضيح في ث الجوا (۸/۳) ورف 
ET‏ ر وا ين ريح اي ر جع ويي ي ورفع 


)١(‏ من ارشاد الفحول ( ص )۱۸١‏ بتصرف يسير » وهو خلاصة مادار من وار 
ومناقشة بين الط اتف في هذا الموضوع والحق الذى يجب العمل به . 


(۲) من ارشادالفحول للشوكاني (ص 1۸0 > ۱۸١‏ ) بتصرف يسير ٠‏ 


(۲) مناهل العرفان في علوم القرآن للشيخ محمد الزرقاني ٠ )۱۸٠/۲(‏ 


2 ا الناسخ والمنسوخ للرازي 3 


النسخ : رفع الحكم الشرعي بدليل شرعي متراخ عنىه ٠‏ 
والتخصيص : قصرالعام على بعض أفراده ٠‏ 


ويلاحظ أن هناك تشابما بين المعرفين فالنسخ فيه مايشبه تخصيص الحكم 
ببعض الاآزمان » والتخصيص فيه مايشبه رقع الحكم عن بعض الآفراد » ومن هذا التشابه 
وقع بعض العلماء في الاشتباه فمنهم من أنكر وقوع النسخ في الشريعة الاسلامية زاعما 
أن کل مانسمیے نحن نسخا فہو تخصيص » ومنهم من أدخل صررا من التخصيص في 
باب النسخ فزاد بسبب ذلك في عدد المنسوخات من غير موؤجب » ولهذا نقيم لك فروقا 
سبعة بين النسخ والتخصيص تهديك من ظلمات هذا الاشستباه ٠٠‏ 
أولهاا: أن العام بعد تخصيصه مجاز لان مدلوله وقتئذ بض آفراده ممع أن 
لغظه موضوع للكل » والقرينة هي المخصص وكل ماكان كذللك فهو مجاز ٠.)‏ 
أما النص المنسوخ فما زال كماكان مستعملا فيما وضع له غايته أن الناسسخ 
دل على أن ارادة الله تعلقت أزلا باستمرار هذا الحكم الى وقت معين وان كان 
المنسوخ منه متناولا جميع الازمان ٠١‏ غير أن العمل بهذا النص الشامل 
لجميع الازمان لفظ قد أبطله الناسخ ٠١‏ 
والحكمة في ذلك الابتلاء والاختبار من الله عز وجل لعباده أيخضعون لحكمه 
مع تأبيده عليہم هذا التأبيد الظاهرى أم لا فاذا ماز الله تعالى الخبيسث 
من الطيب والمطمئن الى حكمه من المتمرد عليه جاء الننخ لحكمة أخرى من 


التخفيف وغيره ٠‏ 


ثانيها : أن حكم ماخرج بالتخصيص لم يك مرادا من العام أصلا بخلاف ماخرج بالنسخ 


)١(‏ مناهل العرفان في علوم القرآن للشيخ محمد الزرقاني ۱۸١/۲(‏ - ۱۸1 )مع شيء 
من التصرف » وانظر كذلك الاعتبار للحازمي ( ص ۲۳ ء ۲١‏ ) ء٠‏ 

(۲) اختلف أهل العلم في المجاز هل يوجد في اللغة والقران أولا ء ودعب جمع من المحققين 
منم التحيميان الحنبليان ٠‏ واين القاص من الشافعية » والاسفرائيني كذلك » وابن 
خويز منداد من المالكية وهو الذى تصره شيخ الآسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم 
وأبو علي انقار سي اللضوى ننه لايوجد في القران مجأز » وهو الصحيح ان شاء الله 


کے ا و ا 


GNU 


فانه كان مرادا من المنبوخ لفظا ٠‏ 


ثالئها : أن التخصيص لايتأتى أن يأتي على الامر لمأمور ولا على النہي لمنهي واحد 
آما التسخ فيمكن أن ببعرض لہذا كما يعرض لغيره ومن ذلك نسخ بعض الاحكام 
الخاصة به صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

رابعها : أن النسخ يبطل حجة المنسوخ اذا كان رافعا للحكم بالنسبة الى جميع 
أضراد العام ويبقى على شي» من حجيته اذا كان رافعا للحكم عن بعض أفراد 
العام دون بعض ٠‏ 
أما التخصيص فلا يبطل حجية العام بدا بل العمل به قائم فيما بقي ممن 


أفراده بعد تخصيصه ۰ 


خامسها : أن النسخ لايكون الا بالكتاب والسنة بخلاف التخصيص فاته يكون بهما 
وبغيرهما مثل دليل الحس والعقل ٠٠‏ ودليلالحسنحوقول الله سبحانه : (والسارق 
والسارقة فاقطعوا يديه ما) ا" أقد خمصه قوله صلى الله عليه الم 
" لاقطع الا في ربع دینار" ۰-ودلیلالعقل‌نحوقولالله عز وجل (تدمر كل شيء) (" 
وقد خصصه ماشهد به الحس على سلامة السماوات والارض وعدم تغفبير 
الريح لما ٠ )٠‏ 

'سادسها: أن النسخ لايكون الا بدليل متراخ عن المنسوخ أما التخصيص فيك سون 

بالسابق واللاحق والمقارن ٠‏ 

وقال قوم لاإيكون التخصيص الا بمقارن اذ لاإيجوز التأخير عن وقت الحاجة 
والا كان تسخا فلو قال " اقتلوا المشركيين " وبعد وقت العمل قال إلا أل 
الذمة » ووجہة نظر من ذهب اليه أن المقصود بالمخصص بيان المراد بالعام 
فلو تأخر وقت العمل به لزم تأخر وقت البيان عن وقت الحاجة وذلك كسا 


تقدم لايجوز فلم يبق الاعسده ناسحا ٠‏ 


= وما ورد مقرونا بقرينة » فهو بقرينته حقيقة والله أعلم ‏ وراجع منع جواز المجاز 
في المنزل للتعبد والاعجاز للشنقيطي ٠‏ 


)١(‏ سورة‌المائدة اية (۲۸).ء 


(۲) سورة‌الاحقاف اية (o)‏ 
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سابعها: أن النسسخ لايقع في الآخبار بخلاف التخصيص فانه يكون في الاخيار 


(١ :‏ 
وغيرها انقہی ( 


٠ وانظر الاعتبار للحازمي (ص۲۲)‎ » ) 147 - ۱۸١( من مناهل العرفان في علوم التراث ص‎ )١( 
الناسخ والمضسوخ للرازي‎ e TE EE 


O 


#» أقام النسنخ في الكتاب والستة أريعة ٠٠‏ 


القسمالاول : تسخ القرآن بالقران () 


وهذا أجمع المسلمون على جوازه ووقوعه » وهذا القسم ينقسم الى ثلاثة أقسام 
تسخ الحكم والتلاوة ٠٠‏ وهو أيضا مجمع عليه ومثاله ماجاء في الصحيح عن عائشة 
رضي الله عنها قالت " كان فيما نزل من القرآن عشر رضعات معلومات يحرمن 
ثم نسخن بخمس معلومات » وتوفي رول الله صلى الله عليه وسلم وهن فيما 
يقرا من القران (Ou‏ 

نسخ الحكم دون التلاوة ٠١‏ وأمثلته كثيرة ء ومنما آية تقديم المدقة بين يسدى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠٠‏ قال الله تعالى :(يا أيها الذين آمنوا 
اذا اجيم الرسول فقدموا بين يدى نجوكم صحقة ) " منسوخة بقوله تعالسى : 
( أأشفقتم أن تقدموا بين يدى نجواكم صحقات قاذا لم تفعلوا وتاب الله عليكم 
فأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة وأطيعوا الله ورسوله (0.. فحكم الاية الاوللسىي 
منسوخ بحكم الآاية الثانية مع بقاء التلاوة ٠٠‏ ومنه قول الله تعالى :(وعلى 
التين يطيقونه فديرة طعام مسكين) ا منسوخ بقوله تعالى :(فصن فيد 
منكم الشهر فليممه ) ا" فحكم الاية الاولى منسوخ بحكم الاإية الثانية مع 
نسخ التلاوة دون الحكم ٠٠‏ يدل على وقوعه ماصح عن أمير المومنين عمر بسن 


الخطاب وأبي بن كعب أنهما قالا :"كان فيما نزل في القرآن ( والشيخ والهيخة 


انظ ر ارشاد الفحول للشوكاني ( ص ٠۹١‏ ) ومابعدها ٠‏ 

رواه مسلم وغیره انظر صحیح مسلم (۱۰۷5/۲) برقم (۱۴۵۲) ۰ 
سورة المجادلةاية )١١(‏ ء 

سورة المجادلةاية )۱١(‏ ء 


سورة البقرةاية (1۸2) ٠‏ 


بورة‌البقرةاية (۱4۸0) ء 


f 


ا 


اتازني فا موا الخ ١]‏ رةه الاي ةلم دالا وود بين ن جي 
المصحف ولا على ألسنة القراء ٠٠‏ 

ومنه قول أبي بن كعب : (كانت سورة الاحزاب توازى سورة البقرة آواکئی) ۴ 
ويدل على وقوعه أيضا ماصح عن أبي موسى الاشعرى رضي الله عنه أنہم كانوا 
يقرءون سورة على عد رسول الله صلى الله عليه وسلم قي طول سورة براءة 
وأنها نسيت الا آية منا وهي (لوكان لان آدم واديان من مال لابتغى واديا ثالثشا 
ولا يملا جوف ابن آدم الا الراب ویتوب الله على من تابي ) (۳) 

ولسنا بحاجة الى ذكر خلاف من خالف من المعتزلة ولا الرد على شبہاتہم لصحة 


وقوع تلك الاق ). 


(۱) رواه آبو داود في تاب الحدود ( ۲ / ۲١۲‏ ) باب في الرجم » وابن ماجه في كتاب 
الحدود ( ۲ / )۸٥۲‏ رقم الحدیث )۲٠۵۲(‏ » ومالك في الحدود ( ص۲٩٥‏ )برقم ٠١١١(‏ 
والامام أحسمد في المسند )۱۸١/١(‏ » وروى الحديث البخارى بدون تلاوة الاية كما 
بالفتح ( ۲ ) كتاب الحدود باب رجم الحبلى من الزنا ااأحصنت » وأنار 
الحافظ في الفتح الى احتمال أن يكون تلاوتها وهما من سفيان ثم أورد شواهد ومتابعات 
لہافراجعه ( 1۱۲/€ ) ۰ 

(۲) أخرجه أبوعبيد عن زر بن حبيش قال : قال لي أبي بن كعب : كأين تعد سسسورة 
الاحسزاب ؟ قلت اثنتين وسبعين اية أو ثلاثا وسبعين اية » قال : ان كانت لتعدل 
سورة البقرة » وان كنا لنقراً فيا ية الرجم ٠٠‏ الحديث » وانظر الاتقان للسيوطظي 
(A/T)‏ 

(۳) ذكر السيوطي في الاتقان أن ابن آبي حاتم أخرجه في التفسير عن أبي موسى وكذل ك 
أبوعبيد في فضائل القرآن » وله شواهد منما ماأخرجه البخارى في كتاب الرقاق 
)۲١۳/۱۱(‏ باب مايتقى من فتنة المال ء وسلمفي تاب الزكاة (۲۱/١۷۲)باب‏ لو أن 
لابن آدم واديين لابتغى ثالثا > والةرمذىفي الزهد (۳۸۹/۳) باب ماجاء أن فثنة هذه 
الامة في المال رقم الحدیث )۲٤٤۲۰(‏ وابن ماجه في الزهد )!١٠١/۲(‏ باب‌الامل والاجل 
رقم الحديث )>۲٠١(‏ . والامام أحمد في المسندمن حدیث زید بن ارقم (۱۲۲/۲» ٠١١‏ » 
۲ ) . (۳۸/2) (/11۷). (1/) » وفي الاتقان (۸۳/۳) أن ابن بي حاتم 
أخرجه وكذلك أبوعبيد) ٠‏ 

(e)‏ يرجع في تفصيل شبہاتم والرد عليہم الى كتاب مناهل العرفان في علوم القرآن 
(۲٠۹١ - ۲۱1/۲(‏ ١٠الذى‏ نقلنامنه هذه الفصول بتصرف يسير» وراجع أيفاا 
البرهان للزركشي )۲١/۲(‏ ط٠‏ عيسى البابي الحلمي » والاتقان لليوطي 
(1۲/۳ ومابعدها ) ء۰ 


وھ ا 6ى 


اا 


القسم الثاني من أقسام النمخ قي الكتاب والستة 


تسخ السنةبالستة 


وهذا القسم لاخلاف فيه أيضا لصحة وروده عموما وان اختلف أهل العلم في التفاصيل 
وهذا النوع ينقسم الى أربعة أقسام ٠١‏ 
-١‏ نسخ سنة متواترة بستة متواترة ٠‏ 
٣‏ نسخ سنة احادية بسنة احادية ٠‏ 
٣‏ نسخ سنة احادية بسنة متواترة ٠‏ 
> - نسخ سنة متواترة بسنة احادية ٠‏ 


أما الشسلاث الاول فجائزة عقلا وشرعا ٠٠‏ 


وأما الرابع ٠٠‏ وهونسخ ستة متواترة بسنة احادية فأثبته أهل الظاهر ونفاه 
الجمہور من العلماء لادلة منها : 
- أن المتواتر قطعي الثبوت قطعي الدلالة » والاحاد ظني الثبوت ني الدلالة 
والدليل القطسي لايرتفع حكمه بالظسن لانه الاقوى والقوى لإينسخ بالضعيف ٠۰‏ 
- ومنها ٠١‏ أن عمر رد خبر فاطمة بنت قيس أن النبي صلى الله عليه وسالم لم يجعل 
لا نفقة ولا سكنى مع أن زوجہا طلقہا فبت طلاقا وقد أقر المحابة عمر على هذا 
الرد فكان اجماعا ٠١‏ اذ يعارضه أقوى منه وهو قول الله تعالى (أسكتوهن من حيث 
سكنتم من وجدكم ) ا" أوالسنة المتواترة في جعل السكنى حقا من حقوق المطلقة 
المبتوتةء٠‏ 
ولقول عبر رضي الله عنه :(لاندع كتاب رينا وسنة نبينا لقول امرة لاندرى 


حفظت آم نسيت ) الاک فن شجیخ مع غ 05 ): 


.)1( سورة الطلاق آية‎ )١( 

(۲) رواه مسلم في كتاب الطلاق ( ۲ / )١١1۹‏ باب المطلقة ثلاثا لا نفقة لها ٠‏ 
وحدیث فاطمة بنت قيس صاحبة القصة مشمور في كتب السنئة ۰ 
قال في الغتح ( ٩‏ / 5۸) :" وادعى بعض الحنفية أن في بعض طرق حديث عمر 
( للمطلقة ثلاثا السكنى والنغقة ) » ورده ابن السمعاني بأنه من قول بض 
المجازفين فلا تحل روايته » وقد أنكر أحمد ثبوت ذلك عن عمرأصلا ولعله أراد ماورد 
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Rs 


القسم الثالث من أقسام النسخ في الكتاب والسنة 


تسخ القرآن بال NS:‏ 


وقد عقد الموّلف فصلا قال : ( باب نسخ القرآن بالحديث E PE‏ 
ماأورد فيه من الايات والاحاديثممايدل على المراد !ن شاء الله تعالى ٠١‏ 
وهذا القسم هو الذى يعنينا في هذه الدراسة وسنفصل فيه بعض التفصيل ء ونذكر 
نقولا عن العلماء في هذا القسم مما يدعمماذهب اليه الموّلف وجمهور أهل العلم في هذا 
الباب ان شاء الله تعالى ٠۰‏ وبالله التوفيق ٠١‏ 
قال الحازمي في الاعتبار ( ص >٤‏ ۲ه ) :" وقد اختلف الناس بعد ذلك في مسالتين 
احداهما : جوازنسخ الكتاب بالنة ٠‏ 
والثانية : نسخ السنة بالكتاب ء٠‏ 
أما المسألة الاولى في نسخ الكتاب بالسنة فأكثر المتأخرين ذهبوا الى الجواز وقالوا 
" لا استحالة في وقوعه عقلا وقد دل المع على وقوعه فيجب المصير اليه" 
ثم ساق بسنده عن يحيى بن كثير قال : السنة قاضية على الكتاب وليس الكتاب بقاض 
٠.‏ وساق بسنده أيضا عن مكحول "' قال : القرآن وج 
الى السنة من البنة الى القرآن ٠٠‏ ونقل عن أبي الشيخ الحافظ' قال : نګر مانسخ 
في القرآن بالسنة ٠٠‏ قول الله عز وجل ( يوصيكم الله في ولاك مللتكرمشل 


السنة ) أي تفسره 


)0( انظر مزيدامن الايضاح في الآيضاح لمكي بن أبي طالب ( ص ۷۸ - 4(‘ 
(۲) انظر الاعتبار للحازمي ص ( ٤٤2‏ ۔ ٠۰)0۲‏ 
وقد تورع الامام أحمد رحمه الله من اطلاق لفظ قضاء السنة على الكتاب ولعلهأولى 
(۲) مكحول : هومكحول الشامي أبو عبد الله ويقال أبو أيوب سمع من أنس ووانلة بن 
الاسقع » ثقة فقيه كثير الأرسال مشور ٠١‏ مات سنة بضع عشرة ومائة » أخرج 
له مسلم والاربعة ٠١‏ 
انظر التقریب ( ۲ / ۲۷۳ ) نشرة التركماني ) › تہذیب التہذیب (۱۰/ ۲۸۹ ۲۹۲) 
)٤(‏ أبوالشيخ :هو أبومحمدين محمد بن جعفر بن حبان الاصفهاني القاضسسي 
( ۲۷۴ ۔ ۲۹۹ ) ه كان مفسرا مشهورا! ومحدثا من تلاميذه أبونعيم الأاصفهاني 
وتر > 


رک ي و اا انی ری 


وانظر ترجمته في : سير أعلام النبلاء (۲۷۹/۱1) رقم الترجمة(۹١١) ٠‏ 


ATE 


حظالاتق یی )().. وقال (ان ترك خيرا الوصية للوالدين والاقربیی ) ("/.ء. 


فنسخ الميراث قول النبي صلى الله عليه وسلم (لايرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم) (۳) 
ونسخ الوصية للوالدين والاقربين بقول النبي صلى الله عليه وسلم :" لاوصية لوارث " 
وسيأتي مزيد من الاستدلال على ذلك في الباب الذى عقده الموؤلف لهذا الغرض (ص۷۲١٠)‏ 
وقال أبو جعفر النحاس في نتاسخه ( ص > » ١‏ ) بعد ذكر الخلاف في الذى ينسخ بالقرآن 
والسنة : 
" وحجة أصحاب القول الاول في أن القرآن ينسخ بالقرآن وينسخ بالسنة قول الله تعالى 


( وما أتاكم الرسول فخذوه ومانهاكم عنه فانته وا ) ° وقال (فليحذر التين يخالقون 


عن مره أن تصيبم فتتة أويمييهم عذاب أليم ) (" ١ء‏ وقال :( وربك لایومتون تی 
يحكموك فيما شجر بينهم ) ا" الاية ٠٠‏ 

وقد أجمع الجميع على أن القرآن اذا نزل بلفظ مجمل ففره سل الله 
صلى الله عليه وسلم وبينه كان بمنزلة القران المتلو » قكذا سبيل النسخ ٠١‏ 


واحتجوا بآيات من القرآن فأولوها على نسخ القرآن بالسنة ٠١‏ 


وقال الشيخ الامام بو منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادى المتوفى (۹۲۹ه) في كتابه 
الناسخ والمنسوخ ( ص ۱۳ء ٠۰)١١‏ 

" واختلفوا في نسخ القران بالسنة فأجازه الحسين بن عبد الله وعبد الله بن س عيد 
من أصحابنا - أى الشافعية ‏ وقال أصحاب الرأى يجوز نسخ القرآن بالمتواتر من الاخبار 
ولا يجوز نسخه بأخبار آحاد» ۰ 

ومنع أصحاب الشافعي رحمه الله من نسخ القران بالسنة " انتہى المراد ٠‏ 


وأصحاب الرآى هم الاحناف ٠٠‏ وأجازه أيضا المالكية وجمهور المتكلمين من الاشاعرة 


٠)١١ سورةالنساء (اية‎ )١( 

(۲) سورة‌البقرة (آية ۱۷۹ ٠)‏ 

(۲) انظرتخريج هذا الحديث عند تخريج حديث رقم ( 8 
)٤(‏ انظرتخريج هذا الحديث عند تخريج حديث رقم ( 1o‏ ( 
(ه) بورة‌الحشر (آية۷)ء 

(1)سورة‌النور (اية 1۲ ) ء 

(۷) سورة‌النساء (آية ها ٠.)‏ 


ی ق 3# 


(£) 


RE 


قال الامام الشافعي في الرسالة ( ص )٥١‏ : 

" آبان الله لهم أنه انمانسخ ماننخ من الكتاب بالكتاب وأن السنة لا تاسخة 
للكتاب وانما هي تبع لتاب بقل مافزل صا مقرة مخف مقارل الله نجسلا ١‏ 
وقال هاجت ی خنبل رمه الله * يتت القران الذ راج بی ب 0 
وقال بدر الدين الزركشي في البرهان © : 

" واختلف في نسخ الكتاب بالسنة وقال ابن عطية : حذاق هذه الامة على الجواز وذلك 
موجود في قوله صلى الله عليه وسلم (لأآوصية لوارث ) وأبى ذلك الشافعي والحجة 
عليه في قوله في اسقاط الجلد في حد الزنا عن الثيب الذى رجم فانه لايسقط لذالك 
الا السنة فعل النبي صلى الله عليه وسلم »> قلنا أما آية الوصية فقد ذكرنا أن ناسخها 
القنران اما مانقله عن الشافعي فقد اشتمر ذلك لظاهر لغظ ذكره في الرسالة ° وانما 
مراد الشافعي أن الكتاب والسنة لايوجدان مختلفين الا ومع أحدهما مثله ناسخ له وهذا 
تعظيم لقدر الوحيين وابانة تعاضدهما وتوافقما وكل من تكلم على هذه المسألة لم يفم 
مراده ۰۰ 

وأما النسخ بالآية فليس بنسخ بل تخصيص ٠‏ ثم انه ثابت بالاية التي نسخت تلاوتها 
وهي( والشيخ والشيخة اذا زنيا قارجموهما ) " / انتهى من البرهان ٠٠‏ 

وقد استدل ألامامالشاقعي ومن وافقه من العناباءة على منع جوازنسخ الق 
با سے انید م : 


(۱) نقله عنہم صاحب کتاب مناهل العرقان (۲/ ۲۴۷ ) ء 

(۲) وانظر أيضا الرسالة ( ص ١١۸ ٠١1‏ ) ء 

(۳) من كتاب روضة الناظر لابن قدامة ( ص 5٤‏ ) » وانظر المسودة في أصول الفقه 

(ص‌ ۲۰۱ - )٠٠١‏ حيث قال :( لاإيجوز نسخ القران بالسسنة 

شرعا ولم يوجد ذلك ٠)‏ 

)٤(‏ انظر(۳۲/۲) ء ونقل عنه النوكاني في ارشاد الفحول ( ص ۱۹۲) مشل هذا من كتابه 
البح ر ٠‏ 

٠ء‎ ) ٠١۸ - ٠١1 انظرالرسالة ( ص‎ )٥( 

٠ بتصرف في الالفاظيسير‎ ) ۷١ تقدمتخريجه (ص‎ )١( 

(۷) وانظر مزيدا من التفصيل في أمول السرخسي ( ۷۲/۲ - ۷1) ٠‏ 


ت جو > الناسخ والمنسوخ للرازي 


aE 5 


)١(‏ أن الله سيحانه يقول لنبيه صلى الله عليه وسلم ( وأتزلنا اليك القكر لتبين 
للناس مانزل اليم )۰۰ وهذا یفید آن وظيفة الرسول منحصرة في بيان القرآن 
والسنة ان نسخت القرآن لم تكن حينئذ بيانا له بل تكون رافعة أياه ٠‏ 


(۲) أن القرآن نفسه هوالذى أثبت أن السنة حجة الا م دت ا نے 
بالابطال لان النسخ رفع واذا ارتقع الاصل ارتفع الفرع والدليل على أن القرآن 
هو الذى أثبت حجية السنة بمافيه مثل قوله تعالى ( أطيعوا الله وآطي وا 
الرسول ) / » وقوله جل ثنازه ( وما آتاکم الرسول فخذوه وما نہاکم عنه فانتہو) ۴ 
وقوله تعالى :(قل ان كنتم تحبون الله قاتيعوتي يحببكم الله ويغفرلك سم 
قنویعم .)٩()‏ 

(۲) ان قوله تعالی (قل آنزله روح القدس من ربك بالحق )۶ قد جاء ردا على من 
أنكر النسخ وعابوا به الأسلام بدليل قوله سبحانه قبل هذه الاية ( واذا بدلنا ية 
مكان آية والله أعلم بما ينزل قالوا تما أنت مفتر يل أكثرهم لايعلمون) ا" ومعلوم 
أن روح القدس انما نزل بالقرآن واذا فلا ينسخ الا بقرآن ٠‏ 

)٤(‏ ومن أدلتهم ٠٠‏ أن الله تعالى بقول ( واذا تتلى عليہم آياتنا بينات قال اللسين 
لايرجون لقاءنا ائت بقرآن غير هذا أو بدله قل مايكون لي أن آبدله من تلقاء تفسي 
ان آتيع الا مايوحى الي اني آخاف ان عصيت ريي عذاب EY‏ 
قال الشافعي في الرسالة ( ص 1١١‏ ) : 
" فأخبر الله تعالي أنه فرض على نبيه اتباع مايوحى اليه ولم يجعل له تبديله 


من تلقاء نفسه انت 
وهذا يفيد أن السنة لاتنسخ القران لانهانابعة من نفس الرس ول 


صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


٠)٤٤ بسورة‌النحل (آية‎ )١( 
٠.) سورة‌النساء (اية؟)‎ )۲( 
٠)۷ سورةالحشر (اية‎ )۳( 
٠ء‎ )۲١ سورة آل عمران (آية‎ )٤( 
)ء‎ ٠١١ سورة‌النحل (آية‎ )٥( 
ء)١٠١ةيآ( سورة النحل‎ )1( 


(۷) سورة يونس (الايةه٠)ء‏ 
الناسخ والنوخ للرازي وه 


e 


- A 


)٥(‏ ومن أدلتہم أن قول الله سبحانه (ماتنسخ من اية أو تتسما تأت بخير منها 
أومثلها ألم تعلم أن الله على كل شيء قدير ألم تعلم آن الله له ملك السموات 
والارض ومالكم من دون الله من ولي ولانصير ) )١(‏ 
قالوا : والستة ليست خيرا من الكتاب ولا مثله وانما هي تابعة لبه ٠٠‏ قدل الي 
امتناعنسخ القرآن بالنة .)١ ١‏ 

هذا وقد أجاب العلماء على هذه الادلة بأجوبة كثيرة يرجع تفصياما الى كتسب 


الاصول وغيرها ٠١‏ والله أعلم ٠‏ 


ء)1١4( سورةالبقرالاية‎ )١( 
بتصرف يسير وينظر الردعلى هذه الادلة‎ ) ۲۲١ - ۲۳۷۲/۲( من‌کتاب متاهل العرفان‎ )۲( 
فيه يفا ء‎ 


د الناسخ واوخ للرازي په 


EE RO, 


E 


أما أدلة المجوزين فتتلخص فيما يأتي :- 

٠ أن نسخ القرآن بالسنة ليس مستحيلا لذاته ولا لغفيره‎ )١( 

(۲) وأن السنة وحي من الله كما أن القرآن كذلك لقوله تعالى عن رسوله محمد 
ملى الله عليه وسلم ( وما ينطق عن الوى ان هوالا وحي يوحى) "ولا فارق 
بينهما الا أن القرآن له خصاتص الترتيب والتعبد بتلاوته والسنة لہا خصائشص 
من البيان وتوضح مراد الله من عباده وتفصيل ماأجمله القرآن مشل تفصيلات أحكام 
الصلاة والصيام والزكاة والحسج والجهاد وقير ذلك ٠٠‏ فنسخ أحدهما الاخسر 
لا ماع بمنعه عقلأكما لا مانع يمنع منه شرعا فتعين جوازه عقلا وشرعا "الله 
أعلم ٠٠‏ 
ومما لاشلك فيه ولا ريب عند المسلمين هل السنة والجماعة وجوب العمل بالسنة 

وأنہا من طاعة الله تعالى ودلالة محبته سبحانه وتعالى مشل قوله (من يطع الرسول 

ققد آطاع الله) ")ء ( وان تطيعوه تهحدوا ) ° ء ( ياأيہا الذين آمنوا أطيعوا الله 
وأطيعوا الرسول ولاتيطلوا أعمالكم )١ء‏ ( فلا وريك لايومنون حى يحكموك فيما ش جر 
بينہم ثم لايجدوا في أنفسہم حرجا مما ققيت ويسلموا تسليما) ١ء(‏ وماكان لموّمن ولا مرمنة 
اذا قى الله ورسوله أمرا أن يكون لهم الخيرة من أمرهم ومن يعص الله ورسوله 
ققد ضل ضلالا مبینا ) () ( وما آتاکم الرسول فخذوہ ومانہاکم عه فانتہ وا ) ویر 
ذلك من الايات الكثيرة التي تشيد بالسنة» وأن الكتاب العزيز والسنة الصحيحة متلازمان 
أوجب الله تعالى العمل بهما جميعا وحذر من مخالفة أمر رسول الا .سه 
صلى الله عليه وسلم أونهيه قال تعالى (فليحذر الذين يخالفون عن مره 


أن تيبم فتتة أو يصييهم عذاب ا ٠‏ وهذا معلوم متفق عليه عند 


٠ )۳( سورة النجمالاية‎ )١( 

(۲) ارشاد الفحول ( ص ۱۹۱ ) » والبرهان ( ۲۷۲/۲ )ء٠‏ 
)٣(‏ سورةالنساء (الآية ٠)4٠‏ 

٠ ) ه٤ سورة النور (الآية‎ )٤( 

)٥(‏ سورة محمد (الاية ٣۲‏ ) ء 

(1) سورة النىاء (الإية ها )ء٠‏ 

(۷) بسورة الاحزاب (الاية ٣1‏ ) ء 

[14 ناعير اة )++ 

0 ور ة لتر (الانة 22)01 
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المسلمين ولس هذا مجال سرد ماورد قي ذلك من الايات والاحاديث وكلام آهل البملم 
من المحابة والتابعين ومن بعدهم من علماء الاسلام وما ينسب الى الآمام الشافت سي 
رحمه الله فهو فم خاطيء من النقلة عنه وقد قال " اذا صح الحديث فهو مذهبي " 
وقد نقل الزركشي كما تقدم والشوكاني في ارشاد الفحول ( ص )۱۹١‏ مايدل على أن مراد 
الشافعي رحمه الله ( أن الكتاب والسنة لاإيوجدان مختلفين الا ومع أحدهما مشله 
ناسخ له ٠٠‏ وهيذا تعظيم عظيم وأدب مع الكتاب والسنة وفهم لموقع أحدهما من الاخر 
وكل من تكلم في هذه المألة لم يقع على مراد الشاقعي بل فهموا خلاف مراده حقى 
فلطوه وأولوه ) ٠‏ 

وحتى لو صح مانقلوه عن الامام الشافعي رحمه الله تعالى فقد (استنكر جماعة 
من العلماء ماذهب اليه الثافعي من المنع حتى قال الكيا الهراس : هفوات الكبار على 
أقدارهم ومن عد خطوه عظم قدره قال : وقد كان عبد الجبار كثيرا ماينظر مذهب الشافعي 
في الأصول والفروع فلما وصل الى هذا الموضع قال : هذا الرجل كبير ولكن الحق أكبر 
منه ٠٠‏ قال : ولم نعلم أحدا منع من جواز نخ الكتاب بخبر الواحد عقلا فضلا عن 
المتواتر ۰.) انتہى المطلوب ۰ 

وما تقدم من تأويل مانقل عن الامام الشافعي رحمه الله وما فهمه بدر الديسسن 
الزركنسي وغيره هو الاولى لان المعروف عن الاآمام الشسافعي خاصة وغيره من علماء الإاسلام 
عامة الاشادة باتباع السنة والعمل يها وترك جميع الاقوال لہا لقوله رضي الله عنحه 
( اذا صح الحديث فهو مذهبي ) كيف لا وهو ناصر البنة ولقبه هذا ٠١‏ وقد قال الشافعي 
في الرسالة ( ص ۲۲ ) مفسرا معني البيان في مثل قوله تعالى ( وأتزلتا اليك الذأكر 
لتبين للفاس ماتزل اليم لعليميتفكرون )"قال : 
( ومنه ماسن رسول الله صلى الله عليه وسلم مما ليس فيه نص حكم » وقد فرض الله 
في كتابه طاعة رسول الله صلى الله عليه وسلم والانتهاء الى حكمه فمن قبل عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فبفرض الله قبل ) )١(‏ 


(۱) من ارشادالفحول ( ص ۱۹۱) ۰ 

٠ )١( سورة‌النحل اة‎ )۲( 

(۲) وهذاهوالظن بعلماء الامة ومن حفظالله بهم هذا الدين » وقد ألف شيخ الاسلام ايبسن 
تيمية رحمه الله كتابه الجليل ( رفع الملام عن الائمة الأعلام ) أوضح فيه رحمه الله 
ماينبغي لعلماء الالام من التقدير والاحترام والاعتذار عن بعض مانقل عنم مماهه و 


محتمل للتأويل والفہم الذى فہموه من النصوص فليرجع اليه من شاء ٠‏ 
a a‏ 


RNa 


قال الشوكاني في ارشاد الفحول :" يجوز نسخ القران بالسنة المتواترة عند 
الجمہور ٠٠‏ حكى ذلك أبو الطيب الطبرى وابن برهان وإبن الحاجب وقال ابن فورك في 
شرح مقالات الاشعرى : زان دهت يحبا اتی اش ان يقول ان ذلك وجد 
في قوله تعالى (كتب عليكم اذا حضر أحدكم الموت ان ترك خيرا الوصية للوالسدين 
والاقريين ) فانه منسوخ بالسنة المتواترة وهي قول رسول الله صلى الله عليه ولم 
" لاوصية لوارث " لاته لايمكن الجمع بينما » قال ابن السمعاني : وهومذهب بي 
حنيفة وعامة المتكلمين ٠١‏ قال الدبوسي : هوقول علمائنا - يعني الحنفية ‏ قال الباجي : 
قال به عامة شيوخنا » وحكاه اين الفرج عن مالك قال : ولهذا لاتجوز عنده الوصية للوارث 


فهوناسخ للاية( كتب عليكم ء٠) ١‏ أءه. 


)١(‏ أبو الحسن الاشعرى : هو علي بن اسماعيل بن بلال بن أبي بردة بن أبي موسى الاشعرى 
من كبار المتكلمين وأقربہم الى أهل الحديث » كان على الاعتزال )]٠(‏ عاما ثم تبين له 
ضلال مذهب المععزلة فتحول عنه وأحب مذهب آهل الحديث ونصره في مواضع كشسيرة» 
الا أنه كان بطريقة أهل الكلام أعرف منه بطريقة أهل الحديث ولذلك بقيت عنده بض 
المسسائل في صغات الافعال الاختيارية لله عز وجل وفي القدر وفي الايمان وغير ذلك نصر 
فيا مذهب آهل الكلام ٠‏ توفي سنة ۲۲۲ه ٠‏ 
وانظر طبقات الشافعية )۲٤۷/۳(‏ » وانظر فتاوى شيخ الاسلام )٥٣ »٥۲/1(‏ ء )۲۱۷/١(‏ » 
(¥/1۰(. 


(۲) ارشاد الفحول للشركاني ( ص )1١١‏ ٠ء‏ 


ا و ا ے2 ےی ےی الناسخ والمنسوخ للرازي 2 


> 


الرابع من أقسام النسخ قي الكتاب والمغة 


تسخ الستة‌بالقران 


وهذا القسم أيضا مثار خلاف بين أهل العلم بين تجويز ومنع مثل ماتق دم 

في القسم الثالث ١٠٠لا‏ أن أدلة المجوزين المتبتين لهذا القسم أوضح وبرهانهم أسطع ٠‏ 

ومن أدلة المجوزين لنسخ السنة بالقران وهي كثيرة الوقوع ٠٠‏ 

١‏ - أن نسخ السئة بالقرآن ليس ممتنعا لذاته ولا لغيره ولا مستحيلا » أما كونه ليس 
مستحيلا لذاته فقد ورد النص به ٠‏ 
وأماكونه ليس مستحيلا لخيره فلإن السنة وحي كما أن القران الكريم وحي ولامانع 
يمنع من نسخ وحي بوحي لمكان التكافو بينهما من هذه الناحية ٠‏ 

۲ - ومن آدلة الجواز والوقوع أن استقبال بيت المقدس في الصلاة لم يعرف الا مسن 
النة وقد نسخه قوله تعالى ( فول وجك شطر المسجد الحوام وحيشما كنتم 
قولوا وجوهکم ع طره ). 

٣‏ - أن الاكل والشرب والمباشرة كان محرما في ليل رمضان على من نام » شم تسخ 
هذا التحريم بقوله تعالى ( فالآن باشروهن وابتغوا ماكتب الله لكم وكلوا 
واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الآبيض من الخيط السود من الفجر 0 

> - أن النبي صلى الله عليه وسلم أبرم مع أهل مكة عام الحديبية ملحا كان من شروطه 
أن من جاء منم مسلما رده عليہم » وقد وفى النبي صلى الله عليه وسلم بالتزامه 
هذا مع أبي جندل وجماعة من المكيين جاءوا مسلمين ثم جاءث امرأة فم النسبي 
صلي الله عليه وسلم أن يردها فأنزل الله تعالى :( ياأيہا الذين آمنوا اذا جاءكم 
الموّمنات مهاجرات فامتحتوهن الله أعلم بايمانهن فان علمتموهن موّمن ات 
قلا ترجعوهن الى الكقار لآهن حل لهم ولا هم يحلون لن ..( 


٠ )۱۴١( سورة‌البقرةالاية‎ )١( 
٠ )۱۸1( سورة البقرة الاية‎ )۲( 
٠ )١( سورة الممتحنة الآية رقم‎ )۲( 


والحديث له قصة ويأتي الكلام عليه عند تحقيق النص برقم ( 14 (. 
م الناسخ والمضسوخللرازي وة 


چ 


© - أن رسول الله صلى الله عليه وسلم صام يوم عاشوراء وأمر التاس بصيامه » وذلك 
قبل أن ينزل الله تعالى فرضية صيام شہر رفضان » فأنزل الله تعالى (قصسن 
SS‏ ع ورت ا اورا ی ا م 
ومن شا #افطر أ 
والادلة على جواز نسخ البسنة بالقران كثيرة ٠‏ 


آما أدلة المانعين لنسخ السنة بالقرآن فمنما:- 

-١‏ أن الله سبحانه وتعالى قال ( وآنزلنا اليك الذكر لتبين للتاس مانزل اليم م) 
يفية أن السنة ليست الآ بيانا للقرآن فاذا نشخها القرآن خرجت عن كوا 
بیاناله ۰ 

۲ - أن نسخ السنة بالقرآن يوهم أن السنة غير مرضية عند الله تعالي لان القران 
بنسخما ٠٠‏ وذلك يفوت مقصود الشارع من وجوب اتباع الرسول وطاعءت ةه 


والاقتداء به في أقواله وأفعاله ٠‏ 


وقد أجاب العلماء على أدلة المانعين بأن الايسة ليس فيا من طرق الحصر مايسدل 
على ما ذكرتم » وعلى فرض وجود الحصر فان المراد بالبيان في الاية التبليغ لا الشرط 
وقد بلغ الرسول صلى الله عليه وسلم كل ماأنزل الله عليه » وهذا لاينافي كون القرآن 
ينسخ السنة التي هي وحي من الله بقوله تعالى ( وماينطق عن الهوى ان هوالا وحصي 
يوحى ١")‏ كما آنه لايدبفي ولا يدل على آن السغة لاتنسخ القرآن كما تقدم بيانه ٠‏ 
تبيان السنة بعد النسخ باق في الجملة وذلك بالنسبة لمالم ينسخ منها ء ومن المعلوم 
أن بقاء الحكم الشرعي مشروط بعدم ورود ناسخ له ٠١‏ فتدير هذا التفصيل ٠١‏ ويالله 


الف ۳0ا 


)١(‏ ووجوب صوم عاشوراء أول الامر محل خلاف ولكن الامر به وتأكيده بالنداء العام 
وقول ابن مسعود :" فلماأفرض رمضان ترك عاشوراء " » ومعلوم أنه لم يرك 


ای ج یکی نا وا کن ج زواج EEE‏ ( 


)۲( سورة النجم آية (۳(. 
(۳) استفننا هذاالباب من مناهل العرفان من (ص ۲۳۱ _ )۲٠١‏ بتصرف » وكذامنن 
ارشاد الفحول للشوكاني ( ص ۱۹۰ ۔ ٠ )١۱۹۲‏ 


E E‏ الناسج والمشسوخ لارازي 


e 


hI 


ومما تجدر الاشارة اليه في هذا المقام أن ماذهب اليه الجمهور مايلي : 


»« أن الاجماغ لاينسخ ولاينسخ به ١٠هذا‏ هومذهب الجمهور» وذهب بعضمم الي 
آنه يخ ويننخ به (). 

* أن القياس لايكون ناسخالان القياس يستعمل مع عدم النصوص فلا يجوزأآن ينسخ 
نص بقياس لان القياس دليل محتمل والنسخ لايكون الا بأمر مقطوع به ٠٠ ٠١‏ ولان 


القياس ان عارض نصا أو اجماعا فالقياس بال ( 


ء.)٥5١۲/۳( انظر : شرح الكوكب المنير‎ )١( 
ارشاد الفصول (ص ۱۸1).ء‎ 
٠ء‎ )۱۲١/1( المستصفي للقزالي‎ 

8 الفةت خر التايق 


ا الناسخ والمنسوخ للرازي 


2 


الططقق التي يعرف يهاكون الناسخ تاسخا 


قال الشوكاني في ارشاد الفحول ( ص 1۹۷) : " وذلك بأمور :- 
الاول : أن يقتضي ذلك اللفظ بأن يكون فيه مايدل على تقدم أحدهما وتأخر الاخر 
قال المساوردى : المراد بالتقدم التقدم في الغزول لا في التلاوة فان المدة 
بأربعة أشہر وعشر سابقة على العدة بالحول في التلاوة مع أنها تاسخة ل () 
کن ذلك التشريح في اللقظ بها يحل لى التح قول الى( الان خت قف 
تكم ٠‏ قات بش تخ لفات الوا ولف رة ء 
ومثل قوله تعالى ( أأشفقتم أن تقدموا بين يدى تجواكم مصحقة ) وهونسخ 
لقوله تعالى في الاية قبلا ( ياأيا الذين امنو! اذا ناجيتم الرسول فقدموا 


ين دى واكم دة )ية ١°‏ 


الثاني : أن يعرف الناسخ من المنسوخ بقوله صلى الله عليه وسلم كأن يقول : هذا 
ناسخ لهذا أو مافي معنى ذلك ١٠كقوله‏ صلى الله عليه وسلم :" كنت 
نہيتكم عن زيارة القبور آلا فزوروه ) ۶ . 

الثالث : أن يعرف ذلك من فعله صلى الله عليه ولم كرجمه لماعز ولم يجلده فاته 

يفيد نخ قوله : الثيب بالثيب جلد مائة ورجمه بالحجارة ٠)‏ 

قال ابن السمعاني : وقد قالوا ان الفعل لاينسخ القول في قول أكث ر 

الاصوليين وانما يستدل بالفعل على تقدم النسخ للقول بقول آخر فيكون 

القول منسوخا بمثله من القول » والفعل مبين لذلك ٠‏ 


الرايع : اجماع الصحابة على أن هذا ناسخ وهذا منسوخ كنسخ صوم يوم عاشوراء 


بصوم رمضان ونسخ الحقوق المتعلقة بالمال بالزكاة ٠١‏ ذكر معسفغى ذلك 


)١(‏ يشيرلايات سورة‌البقرة ٠٠اية‏ ( ۲۲١‏ )ء وآاية (۲۳۲) ء 

(۲) سورةالانفالآية (11)ء 

(۲) رة المجادلةايةرقم (1۳) ء 

) سورةالمجادلةآية (۲) 

() يأتيتفصيلتخريجه‌برقم ( ٩9‏ )عندتحقيق النص ٠‏ 
( 


(1) يشير لحديثين ٠٠‏ ويأتي الكلام عليهمابرقم ( ٠1١‏ )و( ١1١‏ )عندتحقيق 
القض: + : ET‏ 
E‏ الناسخ والمسوح للرازي وسح 


ابن السمعاني .)١(‏ 


قال الزركشي : وكذا حديث من غل صحقته فقال صلى الله عليه وسلم : "اا 
آخذوها وف طر مال ٠.٠)":‏ 
قال : فان الصحابة اتفقت على ترك استعمالهم لهذا الحديث فدل ذلك على 
اھ اتکی > 
وقد ذهب الجمهور الى أن اجماع الصحابة من أدلة بيان الناسخ والمنسوخ ٠)‏ 
الخامس : نقل الصحابي لتقدم آحد الحكمين وتأخر !لاخر اذ لا مدخل للاجتہاد فيه ٠‏ 
قال ابن السمعاني : وهو واضح اذا كان الخبران غير متواترين أما اذا قال في 
المتلواتر انه كان قبل الآاحاد فغفيه خلاف اذ لإيجوز تسخ القطعي بالظني 
كما أن من شروط النسخ اتحادهما في الرتبة ٠‏ 
السادس : كون أحد الحكميْن شرعيا والاخر موافقا للعادة فيكون الثشرعي تاس-سخا 
وخالف في ذلك القاضي أبو بكر الباقلاني والغزالي لانه يجوز ورود الشرع 
بالنقل عن العادة ثم يرد نسخه ورده الى مكانه ٠‏ 
أما حداثة المحابي وتأخر اسلامه فليس ذلك من دلائل النخ ٠٠‏ 
واذا لم يعلم الناسخ من المنسوخ بوجه من الوجوهفرجح قوم منم ابن الحاجسب 


الوقف ٠٠‏ انی 


(۱) انظر شرح الکوکب المنیر ( ٠ )٥۴١ . ٥۲۹/۲‏ 
(۲) رواه النسائي في الزكاة ( ٠١/١‏ ) باب عقوية مانع الزكاة 
وأبو داود في الزكاة ( ٠۳١/۲‏ )باب في زكاة السائمة 
والامام أحمد في المستد ٠)۴» ۲/١(‏ 
والدارمي قي الزكاة ( ۲۴۳/۱ )باب ليس في عوامل الإبل صدقة ٠‏ 
(۴) من ارشاد الفحول للشوكاني ( ص ۷ ) باختصار ٠۰‏ والله تعالى أعلم ٠‏ 


ا الناسخ والمنسوخ للرازي 


اذا تعارض نصان صحيحان متفصلان ينظر فيمما بما يلي : 


ولا : الجمع بينهما ان أمكن الجمع ء وذلك بحمل أحد النصين على معئى من المعاني 
للتوفيق بينهما » ومہما أمكن حمل كلام الشارع على وجه يكون أعم للفائدة كان 
أولى مونا لكلامه صلى الله عليه وسلم عن سمات النقص ٠٠‏ 

ولان ادعاء التسخ اخراج اليك ى تفي افيه رهوا حلاف الان( 

ثانيا : فان لم يمكن الجمع وهما حكمان منفصلان نظرت الى التأريخ هل يمكن التمييز 
بين السابق واللاحق قان عرف المتقدم من المتأخر وجب المصير الى الاخر منہما 
وهذا هو النسخ ٠٠وقد‏ تقدم قبلهذا بيان الطرق التي يعرف بها الناخ 
من المنسوخ ان شاء الله تعالى ٠‏ 

ثالثا : فان لم يمكن الجمع بين النصين ولم يمكن معرفة المتقدم منهما من المتأ خر 
فيتعين المصير الى الترجيح ٠٠‏ 
ووجوه الرجيحات كثيرة وقد ذكر الحازمي رحمه الله تعالى منہا خ ين 


نوما ٠١‏ أسوقہا باختصار اتماما للغائدة ٠١‏ والله الموفق ٠‏ 


وجبوهو الترجيح ات 


الاول : كثرة العدد في أحد الجانبين ٠‏ 
وهي توشر في باب الرواية لاما تقرب مما يوجب العلم وهو التواتر ٠‏ 
مثال ذلك : ايجاب الوضوء من مس الذكر ٠١‏ 


فحديث الايجاب رواه نفر من الصحابة عن النبي صلى الله عليه وسلم منم 


(r) 


عبد اللهبن عمرو بن العاص وأبو هريرة وعائشة وأم حبيبة ويسرة ' رضي الله 
غتبتم ‏ 

٠)١١ - ٩ انظرالى كتاب الحازمي قي الاعتبار (ص‎ )١( 

(۲) بيآتي تخريج هذه الاحاديث في الاصل‌ان شاء الله( ص ۲۹۷ ) ومابعدها ۰ 


ويسرة هي بنت صفوان بن نوفل ين أسد بن عبد العزى بن قصي القرشية الاسدية 


بنت أخ ورقة بن نوفل» روت عن النبي صلى الله عليه وسلم حديث مس الذكر ٠٠‏ 
انظر شي من ترجمتہا في الاصابة (٤/٥؟۲)‏ » والاستیعاب ٠ )۲۴۲/٩(‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


> 


أما حديث الرخصة فلا يحفظ من طريق يوازى هذه الطرق أو يقاريہا الا من حديث 


طلق بن علي اليمامي » وهو حديث فرد قي الباب ولو سلمتا أن حديث طلق يوازى 
تلك الاحاديث في الثبوت لكان حديث الجماعة أولى أن يكون محفوظا..(١)‏ 
الوجه الثاني : أن يكون أحد الراويين أتقن وأحفظ ٠٠‏ نحو مااذا اتفق مالك بن ان (۴) 
وتيت جن رة( اي اللرخزق فان شعیبا وان کان حافظا ثقة الا أنه لايوازى 
مالكا في اتقانه وحفظ )٥(‏ 


الوجه الثالث : أن يكون أحد الراويين متفقا على عدالته واللاخر مختلفا فيه فالمصسير 


الى المتفق عليه أولى ٠١‏ مشل حديث بسرة وحديث طلق بن علي في الوضوء من 
مس الذكر ٠٠‏ وسيأتي ( ص ۴ ٠»)‏ أن المصير الى حديث بسرة آولى 
لاتفاقہم على تعسدیل رواته ۰ 

الوجه الرابع : أن يكون راوى أحد الحديثين لما سمع ذلك الحديث كان بالغا والاخر 
كان مغيرا حالة الاخذ والسماع فالمصير الى حديث الأول أولى لان البالغ أقهم 


) ۲٠۳ وقد ذكرت في التعليق على الاحاديث وجما آخر للجمع كما سيأتي في ( ص‎ )١( 
٠) ۴۲ ( وتأتي ترجمة طلق في التعليق على حديث رقم‎ 

(۲) مالك بن أن بن أبي عامر الاصبحي امام دار الہجرة » المجمع على امامته وجلالته ٠٠‏ 
وفضائله ومناقبه كثيرة ۰۰ (ت ۱۷۹ ه) انظر التقریب (۲۲۳/۲) ء٠‏ 

(۳) شيب بن آبي حمزة الاحول أبو يسر الحمصي أحد الاثبات المشاهير روي عن نافع 
ومحمد بن المنكدر والزهرى وغيرهم » وروى عنه أبو اسحاق الفزارى وعثمان بن 
سعيد بن كثير » وأبو اليمان ٠٠‏ قال ابن معين : هو أثبت الناس في الزمرى ٠‏ 
توفي سنة ( ١١١‏ ه ) وقيل غير ذلك ٠٠‏ 
انظر التقریب ( ص ۲1۷ ) رقم الترجمة ( ۲۷۹۸ ) ء 

٠ الزهرى : هومحمدبن ملم بن شاب الزهرى‎ )٤( 
٠١ امام أهل الحجاز ومدار حديثهم عليه‎ 
( ۷۷ ( انظر شيثامن ترجمته عند التعليق على حديث رقم‎ 

(ه) ومخالفة الثقة لمن هو أوثق منه تجعل الحديث اذا 
وانظر تفاصيل الكلام عليه في مقدمة ابن الصلاح ( ص ۱۷۳ ) (مع شرحها محاسن 
الامطلاح ) تحقيق د٠‏ عائشة عبد الرحمن » ط٠‏ الهيئة المصرية ستة 1۹۷1م ٠‏ 


ه الناسخ والمسوخ للرازي 


Ea 


للمعاني وأدقق للالفاظ وأبعد عن غواكل الاختلاط وأحرص على الفبط وأشد اعتناء 
بمراعاة أصوله من الصبي ولہذا رجح رواية مالك عن الزهرى على سفيان بن عيينة 
لان مالكا أخذ عن الزهرى وهو كبير وأبن عيينة انما صحب الزهرى وهو صغير دون 
الاحتلام ٠‏ 

الوجه الخامس : أن يكون سماع أحد الراويين تحديثا وسماع الثاني عرضا وقراءة عليسه 
وهو يسمع فالاول آولى لان السماع والتحديث من الشيخ أبلغ وأقوى من القراءة 
والعرض على الشيخ وهو يسمع ٠٠‏ وقيسل العكس ٠۰‏ وقيل لافرق ٠‏ 

الوجه السادس : أن يكون أحد الحديثين سماعا و عرضا والثاني يكون كتابة أو وجادة )١(‏ 
أومناولة ١‏ فيكون الاول أولى بالترجيح لما يتخلل هذه الاقام من شضبه الانقطاع 
لسدم المشافہة ٠٠١‏ ولهذا رجح حديث ابن عباس في الدباغ (أيما اهاب دبغ فقد 
طهر ) على حديث عبد الله بن حكيم ( لاتنتفعوا من المية باهاب ولا عصب ) لان 
هذا الاخير كتاب وذلك سماع ٠‏ موسسيآتي في الاصل ان شاء الله تعالی( ص ۲۸۰ ) 

الوجه السابع : أن يكون أحد الراوبين مباشرا لما رواه والثاني حاكيا ٠٠‏ فالمباشر أعرف 
بالحال » ومثاله حديث ميمونة أن النبي صلى الله عليه وسلم نكحما وهو حلال وروى 
عن ابن عباس قال ( نكحما وهو حرام ) فحديث رافع أولى بالتقديم لانه السسفير 
بینہما » وابن عباس کان حاكيا فقط ٠۰‏ 
کما روی أیضا ماي يدرواية بي رافع أنه نتكحہا وهو حلال ) ۰ 

الوجه الثامن : أن يكون أحد الراويمن صاحب القصة فيرجح حديثه لان صاحب القمصة 
أعرف بحاله من غيره وأكثر اهتماما » ولذلك رجع نفر من الصحابة ممن كان ي رى 
الغسل من الانزال كحديث (الماء من الماء ) الى حديث عائشة رضي الله عنها في 


التقاء الختانين وسيأتي ان شاء الله تعالى ( ص ۲٣۰‏ )“۰ 


(1) والكتابة أن يكتب الشيخ للطالب بشيء من مروياته في الحديث وغيره ٠٠‏ 
وانظر المسألة في ارشادالفحول ( ص 1١‏ » 1۲ )ء وفتح المغیث (۱1/۲ ۔ ٠)۲١‏ 
الوجادة : أن يأخذالعلم من كتاب أوصحيفة من غير سماع ولا اجازة ولا مناولة ٠٠‏ 
انظر: علوم الحديث لابن الصلاح ( ص ١۷‏ تحقيق نور الدين عر ) ٠‏ 

(۲) المناولة : هي أنيناول المحدث مروياته أوبعضماالى أحدتلاميذه ليحدث بهاعته 
وهي من صور التحمل المعروفة ولكنهادون السماع ٠‏ 
انظر علوم الحديث لابن الصلاح ( ص ۹۹ ت *نورالدين عتر ٠)‏ 


و و اسع سوراف 


j 


الوجه التالسع : أن تكون احدى الروايتين أحسن سياقا للحديث من الاخر وأبليغ 


استقصاء فيه لانه قد يحتمل أن يكون الراوى الاخر سمع بعض القصة فاعتقد أن 


ماسمعه مستقل بالافادة ويكون الحديث مرتبطا بحديث آخر لاإيكون هذا قد تنبه 
له ٠٠‏ مثاله من ذهب الى الاقراد في الحج قيقدم حديث جابر لآاننه وصف خروج 
النبي صلى الله عليه وسلم من المد ينة مرحلة مرحلة ودخوله مكة وحكى مناسكه 


على ترتیبه وانصرافه الى المدينة ٠٠١"‏ وغيره لم يفبطه ضبطه ٠‏ 


الوجه العاشر : أن يكون أحد الراويين أقرب من رسول الله صلى الله عليه ولم 
فحديثه أولى بالتقديم لاننه يكون أمكن من استيفاء كلامه والسمع له ٠١‏ مثاله : 
حديث ابن عمر أن النبي صلى الله عليه ولم أفرد بالحج وحديث أنس أنه قرن 
فيذهب من بفضل الافراد الى أن حديث ابن عمر أولى بالخرجيح من حديث نس لان 
ابن عمر قال (كنت تحت جران ناقة رسول الله مصلى الله عليه ولم ولعايها 

الوجه الحادى عشر : كثرة ملازمة الراوى لمن يروى عنه لان الثشيخ قد يرسل في الحديث 
وقد يوجز وقد يقيد وقد يطلق وقد يعم وقد يخص باعتبار الاحوال ٠٠‏ فالملازم يطلع 
علیہا كلما فيرد كلا الى الاخر بخلاف غيره ٠١‏ 
وهو كثير في حديث مالك » ولہذا قدم يونس بن يزيد الايلي 
النجاد أبويزيد على النعمان بن راشد الجزرى آبي اسحاق الرقى 


لازم الزهرى كثيرا في السفر والحضر وأطال الصحبة وكثرة الملازمة للشيوخ زيادة 


ا المعروف بابن ان 


(r) 


لان بونسسسس 


في الترجبح ٠‏ 


)١(‏ الا أن التمتع هوالارجح وليس في الروايات مايدل على الافراد دون غيره » وقد 
كانت متعة النبي صلى الله عليه وسلم قرانا كما ثبت ذلك عنه من وجوه » وراجع 
المسألة في الفتح (۳/ ۲1 ) ٠‏ 

(۲) يونس بن يزيد بن أبي النجاد الايلي » بفتح الهمزة وسكون التحتانية بعدها لام ء 
أبو يزيد مولى آل أبي سفيان » ثقة الا أن في روايته عن الزهرى وهما قليلا » وفسي 
غير الزهرى خطا » مات سنة ۱0١‏ وقيل ١٠٠١ء‏ أخرج له الجماعة » انظر : التقريب 
( ۲۸1/۲ -نشرة دار المعرفة -بيروت ) ء 

(۳) النعمان بن راشد الجزرى » أبواسحق الرقي » مولى بني أمية » قال عنه الحافظ: 
صدوق سيء الحفظ » أخرج له ملم » وعلق له البخارى ٠‏ 
انظر التقريب ( ۲٠۲/۲‏ ) نشرة دار المعرفة ٠‏ 


ج ي الناسخ والمسوخ للرازي 


ا 


الوجه الثاني عشر : اتفاق قطر الشيخ والاخذ عنه لاته أعرف بمصطلح بلده وحال 
شیخه ومن ثم احتج مالك باسماعيل بن عياش )1( 


فيرجح سماع الراوى عن أهيل بلده عن الراوى الذى سمعه من الغرباء ٠‏ 


عن الشاميين دون غيره لذلسك 


الوجه الثالك عشر: كثرة مخارجه بأآن يكون أحد الحديثين له مخارج عدة والحديث الثاني 
لايعرف له سوى مخرج واحد وان کان قد رواه تفر ذووعدد فيكون المصير الى الاول أولى 
لان الحكم الواحد اذا عمل به في بلدان شتى يكون أقوى من الحكم المعمول به في بلد 
واحد ۰۰ وان کان عدد هو لاء آكثر ۰ 

الوجه الرابع عشر : أن يكون اسناد أحد الحديثين حجازيا واسناد الاخر عراقيا أو شاميا 
ولاسيما اذا كان الحديث مدني المخرج لانہا دار الہجرة ومجمع المهاجرين والانصار 
والحديث اذا شاع عندهم وذاع وتلقوه بالقبول متن وقوى » ولہذا قدمنا صاعہم على 
ماع غيرهم ٠٠‏ لانہم شاهدوا الوحي والتنزيل وفيہم استقرت الشريعة ٠٠‏ 
قال الفافعي " : كل حديث لايوجد له أصل في حديث الحجازيين واه » وان تداولته 
الثقات ) ء 

الوجه الخاسس عشر : أن يكون كلا الحديشين عراقي الاسناد غير أن أحدهما معنعن والاخر 
مصرح فيه بالالفاظ التي تدل على الاتصال نحو سمعت وحدثنا فيرجح القسم الثاني 


لاحتمال التدليس في العنعنة اذ كان عندهم مستكرها ولہذا قال شعبة :" كنت اذا 
ا ا د 


)١(‏ اسماعيل بن عياش بن سليم العنسي » بالنون » أبو عتبة الحمصي » قال عنه الحافظ 
" صدوق ٠۰‏ في روایته عن آهل بلده » مخلط في غيرهم » توفي سنة ۱۸١‏ أو 1۸١‏ وله 
بضع وتسعون سنة » أخرج له البخارى في جزء رفع اليدين ء وأخرج له آهل السضغن 
انظر التقريب ١(١‏ / ۲۳ ) نشرة دار المعرفة ٠‏ 

(۲) الشافعي : هوالامام محمد بن ادريس الشافعي القرشي | »امام‌عصره» وفرید 
زمانه ء كأن اماما في الفقه والحديث والاصول وهووامع أول مصطنف فيه [ الرسالة ) وخلف 
مذھبا فقہيا دقي زال ينبض بالحياة حتى زماننا » وتوفي رحمه الله سنة ٠٠ ۵۲١۴‏ 
وانظر ترجمته في طبقات السبكي (۱۹۲/۱) ء والتقریب (۱۴۳/۲) ٠‏ 

(۳) شعبة : هوشعبة بن الحجاج بن الورد العتكي مولاهم ء آبوبسطام الواسطي ثم البصرى 
ثقة حافظ متقن » كان الثورى يقول : هوآمير المؤمنين في الحديث » وهوأول منفتش 
بالعراق عن الرجال» وذب عن السنةء وكان عابداء مات سنة ١٠٠هء‏ وأخرج حديشه 


٠.٠ الجماعسة‎ 


انظرالتقريب ( ۲١٠/١‏ )نشرة دارالمعرفة ٠‏ 


کرو ج ی و 


a 


خر فحن دة المت أ خي نه فما قال فة س زارا رحا كخ 
وما قال فيه عن طرحته ۰ 

الوجه السادس عشر : أن يكون أحد الحديثين رواه آهل بلد ليس التدليس من صتاعتهم 
والثاني رواه من يرى التدليس ٠٠‏ فالاول أولى بالاعتبار لما في التدليس من ركوب 
الخطر ممن لايرى بالتدليس بأ وهو عام عندهم كأهل الكوفة جميعهم ويعمض 
البصريين e‏ 

الوجه السابع عشر : أن يكون أحد الراوييين جميع حاله الأاخذ بين المشافهة والمشاهدة 
والثاني أخذه من وراء حجاب فيوخذ بالاول لانه أقرب الى الضبط وأبعد من السهو 
والفلط E EEE ٣ e ES‏ 
REET E‏ وعروة بن الزبير بن النعوام 9 أ عن عائشة أن زوجہا 
کان حرا کان المصير الى حديث القاسم وعروة أولى لانما سمعا منها من سير 


جاب (. 


الوجه الثامن عشر : أن يكون أحد الحديثين اختلفت الرواية فيه و الثاني لم تختلسف 
فيقدم الذى لم تختلف الرواية فيه ١٠مثاله‏ : مارواه نس بن مالك في باب الزكاة 


: قتادة : هوقتادة بن دعامة السدوسي » أبو الخطاب البصرى » ثقة ثبت » يقال‎ )١( 
ه» وأخرج حديثه الجماعة وكان يدلس أحيانا » رصي بالقدر‎ ١١١ ولد أكمه » مات سنة‎ 
٠ نشرة دار المعرفة‎ ) ٠١۳ / ۲ ( وانظر التقریب‎ 

(۲) بريرة : هي مولاة لعائشة » صحابية مشمورة » عاشت الى زمن يزيد بن معاوية » 
لہا نكر في الصمحيحين ء وأخرج النسائي حدهثها ٠‏ 
وانظر التقريب ( ۲ / ٥۹١‏ ) نشرة دار المعصرفة - بيروت - لبنان ٠‏ 

(۲) أحد الفقهاء السبعة المشہورين بالمدينة » ثقة زاهد توفي سنة ستة ومائة (١١٠ه)‏ 
على الصحيح ٠٠‏ من التقريب ( ص >١١‏ ) رقم الترجمة ( ٥٤۸۹‏ ) ء 

)£( : هوعروة ب بن الزبير بن العسوام القرشي » امام زمانه ء ويأتي شيء من 

۰‘) NE ERN 

)٥(‏ الذىثبت عن‌القاسموعروةأنہما روياعنعائشة اششةأن زوجماكانعبدا لا حرا وانما ثبت كونه 
E‏ قد قال الدارقطني في العلل ألميختلف على عر وةعن عاكشةآنهكان عبدا 

لت 2/۹1 ۰ )وین < امن‌رواه‌عنهأنه‌کان‌حراثم رجح الحافظ كونە‌عبدا لان 

ئشة وعروة ابن اختہا فروايتما أولى من روايةالاتود ) أه ٠‏ 

(7) وزوج بريرة مغيث» والصحيح أنه كان عبدا » ويدل لذلك تخيير بريرة فيه » وانظ ر 


المسألة فى الفتح (2۰۷/۹ - ٠ ) ٤11‏ 


ع الناسخ والمنسوخ للرازي 


EE 


في صدقة الابل اذا زادت على عشرين ومائة قفي كل أربعين ابنة لبون » وفي كلل 


خمسين حقة ٠‏ 


وهو حديث صحيح مخرج في الصحاح من حديث ثمامة بن عبد الله بن أنس ٠٠‏ ورواه 
عن ثمامة بن عبد الله وحماد ين سلمة ((« وروا عنما جماعة وكلہم قد اتفقوا على 
هذا الم مى عير اخقلا ق ت 0ء 


ورای خا بن فة عن لی ن اي طالب وي اله فته فن ابل افا رادت على 
)£( 


عشرين ومائة قال : ترد الفرائض الى أولما فاذا كثرت الابل ففي كل خمسين حقة '“'. 
کذا رواه سفیان عن بي اسحاق ع ا 

(۷) ۴ : 2 
ورواه شریك یآ آ بي اخاق اغى غاضم عن علي رفني الله عته بل ية انين 


)١(‏ حماد بن سلمة : هوحماد بن سلمة بن دينار البصرى » أبو سلمة ء ثقة عابد » أثبت 
الناس في ثابت » وتغير حفظه بآخره ء مات سنة ٠١۷‏ ه» أخرج له البخارى تعليقا 
ومسلم والاربعة ٠٠‏ انظر التقريب ( ۹١ / ١‏ - نشرة دار المعرفة ) ٠‏ 

(۲) رواه البخارى قي أحد عشر موضعا من كتابه في الزكاة ستة » وفي الشركة والخمسىس 
واللباس والحیل ٠۰‏ وانظر الفتح ( ۳۱۲/۳ )ء ٣۱۲ /)( >) ٠۳١ /٥(‏ 2 
f TFS FOTIA CFF‏ 
وثمامة هو ثمامة بن عبد الله بن أنس بن مالك » الانصارى البصرى » قاضيم اء وعسزل 
سنة ١٠٠١ء‏ ومات بعد ذلك بمدة » وروى له الجماعة » قال فيه الحافظ: ائه صدوق 
وانظر التقريب ( ٠١١ / ١‏ ) نشرة دار المعرفة ٠‏ 

5 (۲) عاصم بن ضمرة السلولي الكوفي » مات سنة ١۷ء‏ أخرج حديثه آهل السنن » قال 
فيه الحافظ ( صدوق ) ٠‏ 
وانظر التقريب ۲۸١ / ١(‏ - نشرة النمنمكاني بالمدينة ) ٠‏ 

)٤(‏ أخرجه ابن أبي شيبة ( ١١/۲‏ . والبيہقي ( > / ٩١‏ ) قال الحافظفي البدايسسة 
استاده حسن إلا أنه اختلف فيه على أبي اسنحاق كما أخرجه أبو عبيد في الأاموال ٠‏ 
من التعليق على الاعتيار للحازمي - طبعة حلب ( ص ۲۳ )ء 1 

)٥(‏ فيان بن سعيد بن مسروق الثورى » أبو عبد الله الكوفي » ثقة حافظ فقيه » عابد 
امام حجة مات سنة ١1١‏ » وله أربع وستون سنة » وروي له الجماعة ٠٠‏ 
انظر التقريب ۲١١ /١(‏ ط٠‏ النمتمكاني )ء٠‏ 

(1) أبواسحاق : هوعروبن عبد الله الهمداني أبواسحاق السبيعي » مكثر » ثقة 
عابد » اختلط باخره » مات سنة ۱۲۹ وقيل قبل ذلك » روي له الجماعة ٠‏ 
(انظرالتقريب ۷١/۲‏ ) ط٠‏ النمتمكاني ) ٠‏ 

(۷) شريك هو شريك بن عبد الله النخعي الكوفي » أبوعيد الله » تغير حفظه لما ولي 
القضاء» وكان عادلا فافلا عايدا شديدا على أهل البدع » قال عنه الحافظ: صدوق 
يخطيْءكثيرا» توفي سنة 1۷۷ ه٠٠‏ انظرالتقريب  ۲١٠/١(‏ طبعة النمنمكاني ) ٠‏ 


د ي الناسخ والمنسوخ للرازي 


a 


السابق قفي حديث علي اختلاف في روايته عنه فالمصير الى حديث آتس آولى 
للمعنى الذى ذكرنا )٠٠‏ 


الوجه التاسع عشر : أن يكون أحد الراوييين لم يضطرب لفظه فيرجح والاخر قد 


افطرب لفظه » فیرجح خبر من لم یضطرب لفظه لانه یدل على حفظه وضبطه ۰۰ 
مثاله : حديث ابن عمر كان النبي صلى الله عليه وسلم يرفع يديه اذا كبر واذا 
رکع واذا رفع راسه ق الرکوع قدا حدیت پروی عن ابی عمر من غير وجه وسن 
رواه الزهرى عن سالم "أ ولم يختلف عليه ولا اضطراب في متنه فكان أولى بالمصير 


ی ارت ان رگول انهه ی اله لبه باغ ن6ا 
)£( 


اليه من حديث البراء 
افتتح الصلوات رفع يديه الى قريب من أذنيه ثم لايعسود ٠٠“‏ لان هذا الحديسسث 
یعرف بیزید بن آبي زیاد ۶ وقد اضطرب فيه فقال سفيان بن عيبنة ۳ کان 
یزید بروى هذا الحديث ولا يذكر فيه ( ثم لايعسود ) ثم دخلت الكوفة فرأيت يزيد 


یرویه وقد زاد فيه ثم یعود وکان قد لقن فتلقن )۰ 


() 


(r) 


الحدییث رواه البخاری في الاذان (۲۱۸/۲ > ۹ )ء ومسىلم في الصلاة (۲۹۲/۱ ) برقم 
۰ . وأبو داود )۷٤/۲۷(‏ برقم )۷٤۱‏ » والترمذی (۹۹/۲ » ۱۰۰ برقم١٠۲)‏ » والنسائي 
وابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة باب رفع اليدين اذا ركع (۲۷۹/۱ برقم۸٥۸)‏ » ورواه 


عن مالك بن الحويرث أيضاء ورواه الدارمي والدارقطني وغيرهم ٠‏ 


سالم : هوسالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب ٠‏ 

يأتي شيء من ترجمته عند التعليق على حديث رقم ( ٠۳۳‏ ) 

البراء : هوالبراء بن عازب الصحابي الجليل رضي الله عنه ٠١‏ 

يآتي شي»ء من ترجمته عند التعليق على حديث رقم ( 1۹1 ) ٠‏ 

أخرجه الامام أحمد في المسند )۳١١/١(‏ وأسحاق بن راهويه والدارقطني في السغن 
والطحاوى في شرح مشكل الاثار ٠٠‏ كلهم من حديث يزيد بن أبي زياد عن عبد الرحمن 
بن أبي ليلى عن البراء ٠‏ 


يزيد بن أبي زياد الہاشمي مولاهم الكوفي » قال الحافظ فيه : ضعيف » كبر فتغير 


صار يتلقن» وكان شيعيا ء مات سنة ١١٠ه.‏ أخرج له البخارى تعليقا ومسالم 
والاربعة ٠٠۰‏ التقريب ( ۲ )۴٠١/‏ نشرة دار المعرفة 1 

سفيان بن عيينة بن أبي عمران ميمون الہلالي ء أبو محمد الكوقي ثم المكي » ثقة 
حافظ فقيه امام ححجة تغير حفظه باخره » مات سنة۱۹4 وله احدى وتسعون سنة 
روى له الجماعة ٠‏ 

انظر التقريب ( ۳٠۲/١‏ )نشرة دارالمعرفة ء 


او 2 


erg 


الوجه العشرون : أن يكون أحد الحديثين متفقاعلى رفعه والاخر مختلقًا قد 
اختلف في رقعه ووقفه على الصحابي قيجب ترجيح مالم يختلف فيه لان المتفق 
على رفعه حجة من جميع جہاته والمختلف في رفعه على تقدير الوقف هل يكون حجة 
أم لا ؟ فيه خلاف والاخذ بالمتغق أقرب الى الحيطة . 

الوجه الحادى والعشرون: أن يكون أحد الحديثين متفقا على اتصاله والاخر يوص له 
بعضم ويرسله آخرون » فالاخذ بالمسند المتغفق على اتصاله أولى من الاخذ 
بالمختلف في ارساله واتصاله فان المرسل أكثر الناس على ترك الاحتجاج ببسه » 
والمتصل متفق عليه فلا يقاسمه ٠‏ 

الوجه الثاني والمشرون : أن يكون رواة أحد الحديشين ممن لايجوزون نقل الحديث 
بالمعنى » ورواة الحديث الاخر يرون ذلك » فحديث من يحافظ على اللفظ أولسى لان 
الناس اختلفوا في جواز نقل الحديث بالصعنى مع اتفاقهم على أولوية نقله لفظا ٠٠٠‏ 
والحيطة الآاخذ بالمتفق عليه دون غيره ٠‏ 

الوجه الثالث والمشرون : أن يكون رواة أحد الحديشين مع تساويمم في الحفظ والاتقان 
فقهاء عارفين باجتناء الاحكام في ثمرات الالفاظ فالاسترواح الى حديث الفقماء أولى . 
مثاله : ماحكي عن علي بن خشرم "قال : قال لتا وكيع " : أى الاستادين أب 
اليك الام عن ابي وال ناما ن 


)١(‏ علي بن خشرم : هوعلي بن خشرم المروزى أبوالحسن » قال عنه الحافظ : ثقة 
مات سنة۷١٠.‏ وقد قارب المائة > أخرج حديثه مسلم والنترمذى والنسائي ٠١‏ 
انظر التقریب ۲٠/۲(‏ -طالنمنمكاني ) ٠‏ 

(۲) وكيع : هو وكيع بن الجراح بن مليح الرواسيء ابو سفيان الكوفيء ثقة حافظ عاببد 
مات سنة۱۹1 وله سبعون سنة » أخرج الجماعة حديثه ٠‏ 
انظر التقريب (۲ / ۲١١‏ ط٠‏ النمنمكاني ) 

(۴) الاعمش : هوسليمان بن مهران الاسدى الكوفي ء أبو محمد » ثقة حافظ سارف 
بالقراءة » ورع لكنه يدل » توفي سنة ٠٤۸‏ هء أخرج حديثه الجماعة ٠‏ 
انظر التقریب ( ۲۴۱/۱ طء النمتمكاني ) ٠‏ 

(>) أبووائل : هو شقيق بن سلمة الاسدى أبو واثل الكوقي » ثقة مخضرم » مات في 
خلافة عمر بن عبد العزيز وله مائة سنة » روى له الجماعة ٠‏ 
انظرالتقريب /١(‏ ۹١۲طء‏ النمتمكاني ) ٠‏ 
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وة و ر فو ا عو ی و ف 
الاعمش عن بي وائل عن عبد الله ٠‏ قال : ياسبحان الله » الاعمش سيخ 
وأو وال شيخ ٠٠‏ وسفيان شيخ فقيه ومنصور فقيه وابراهيم فقيه وعلقمة فقيه 


وحديث يتداوله الفقہاء خير من حديث يتداوله الشيوخ ٠‏ 


الوجه الرابع والعشرين : أن يكون راوى أحد الحديثين مع حفظه صاحب كتاب يرجع 


اليه » والراوى الإخر حافظ غير أنه لايرجع الى كتاب ٠۰‏ فحديث الاول أولى أن يكون 
محفوظا » لان الخاطر قد يخون أحياتا ٠٠‏ 


الوا ل فی و ایی اقل لے کی ای هین 0 واک 
لاتحدثن الآ من كتاب . 


الوجه الخامس والعشرون : أن يكون أحد الحديثين منسويا الى ال بي 


صلى الله عليه وسنلم نصا وقولا والاخر ينسب اليه استدلالا واجتهادا فيك ون 
الاول مرجح ا ٠٠‏ 


منصور : هو منصور بن المحتمر بن عبد الله السلمي » أبو عتاب الكوفي » ثقة ثبت 
مات سنة ٠١۲‏ ه»ء وأخرج حديثه الجماعة ٠٠‏ 
إنظر التقريب ٠٠٠۹ /١٠(‏ ط٠‏ النمنمكاني ) ٠‏ 


ابراهيم : هوابراهيم بن يزيد بن قيس بن السود النخعي أبو عمران الكوفي الفقيه» 
ثقة يرسل كثيرا! » مات سنة ۹1 ه وهو ابن الخصين وروى له الجماعة٠٠‏ 
انظر التقريب /١(‏ 1 طء النمنمكاني ٠)‏ 


علقمة : هو علقمة بن قيس بن عبد الله النخعي الكوفي › ث 
مات بعد الستين وقيل بعد السبعين » أخرج حديثه الجماعة ٠‏ 
انظر التقریب ( ١١/۲‏ _ ط٠‏ النمنمكاني ) ٠‏ 


علي بن المديني : هوعلي بن عبد الله بن جعفر أبو الحسن اين المديغي البصرى 
أعلم هل عصره بالحديث وعلله » مات نة ۲۴١‏ على المحيح » أخرج حديثشه 
البخارى وأبو داود والترمذى والنساقي ٠٠‏ 

انظر التقريب (۲/ >٠.‏ - طءالنمنمكاني ) ٠‏ 


أحمد بن حنبل : هو الامام أحمد بن محمد ين حنبل الشيباتي » أحد الائمة الاعلام 
وحجة الله على خلقه » دعي الى القول بخلق القران فلم يجب » ثقة حافظ فقيه 
راس ظبقته ¿ توفي سنة ۲٤١‏ وله سبع وسبعون سنة ء أخرج حديشه الجماعة٠.‏ 
انظر التقريب ( ۲٤/١‏ طء النمنمكاني ) ٠‏ 
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مثاله : مارواه عبد الله بن عمر رضي الله عنما أن النبي صلى الله عليه وسلم 
نہى عن بيع أمہات الاولاد وقال لاإييعن ولايوهبن ويستمتع بها سيدها مابدااله 
فاذا مات فی رة فا ار بن اني الڌى رواه آبو سعيد الخدرى )١(‏ 

(كنا نبيع أمهات الاولاد على عد النبي صلى الله عليه وسلم )"أفحديث ابن 


عمر أولى بالمصير اليه لاته قول مننه صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


الوجه السادس والعشرون : أن يكون في أحد الحديثين قول النبي صلى الله عليهوسلم 


يقارب فعله والاخر مجرد قوله لاغير فيكون الاول أولى بالترجيح ٠٠‏ 
أقالت ؛ رايت رسول الله صلىاللهعليه ولم 
في بطن المسيل وهو يسعى ويقول :" اسسعوا فان الله كتب عليكم السعي حتى ان 


رة اوران ئی اة ایی نا دل ع المقمت وای ےک کے 


مثاله : مارؤته حبيبة بنت أبي 'نجراه 


(۱) 


(£) 


(o) 


رواه الدارقطني وفيه ( ولايورثن ) عن ابن عمر وأخرجه من حديث عبد الله مطيع 
عن عبد الله بن جعفر عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر » وقد أعله اين دى 
ابن جعفر وعزى تضعيفه الى النسائي وابن معن وغيره ٠٠‏ ( انظر حاشية الاعتيار 
ص ۲۸ ۰ ۲۹ ) ط٠‏ دار الشوعي بحلب » الطبعة الاولى عام ٠١١١‏ هء 

أبو سعيد الخدرى : يأتي شي» من ترجمته عند التعليق على حديث رقم( ۷ ) 
رواه ابن ماجه قي كتاب التق باب بيع أمہات الاولاد ( رقم الحدیث )۲١١١۷‏ » 

وأبو داود من حديث جابر بمعناه في كتاب العتق باب في عتق أمہات الاولاد ۴1/٤(‏ ) 
ورواه الدارمي وأحمد في سنده من حديث أبي نعيد الخدرى (TTY “TIT/Y)}‏ 


حبيبة بنت أبي جراه العبدرية ثم الشيبية من بغي عبد الدار» وقد روی ابن الاثشير 
قالأبوعمر بن عبد البر حديشها مثل حديث تمك 
بنت شيية وفي اسقافه اضطراب على عبد الله بن المؤملل 
أخرجه الثلاثة ٠٠‏ قلت (أى الجزرى ) : قدجعلہا- أى حبيبة هذه - غير تملك وأا 
ابن منده وأبو نعيم فلم يذكرا مايدل على أنها هي أو غيرهاء والذى يغلب على القن 
نها هي واختلف في اسما ٠٠‏ والله أعلم ٠٠‏ 

سد الغابة /٥(‏ 2 - ۲ )ء الإصابة ( 2 / ۲٠١‏ )ء والاستیعاب )۲٠١ /٤(‏ 


والحديث عن السسي مروى عن عدد من الصحابة غيرها في الصسحيحين وغيرهما 
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سق الله ف و الع رة ا ي راع ن اتر ن 
قوله والثاني فعله ويجب فيه الاقتداء والثالث اخباره مصلى الله عليه وسلم ايجاب 
الله تعالى ذلك علينا ٠.٠‏ 


وهذا أولى بالتقديم بمجرد القول ٠‏ 


الوجه السابع والعشرون : أن يكون أحد الحديثين موافقا لظاهر القرآن دون الإ ر 


(0) 


(r) 


فیکون الاول آولى بالاختيار ٠‏ 

مثاله : قوله صلى الله عليه وسلم " من نام عن صلاة أونسيها فليمصلم ا 
اذا رها فان فلك وا ٠٤‏ ةا الحبيت يعاري تيه سى الله عليه وك 
عن الصلاة في الاوقات التي نهى عن الصلاة فيہا ٠.‏ غيرأن الحديث الاول 
رواه أبو داود في كتاب الحح باب (من لم يدرك عرفة ) ۲٠١ » ۲٠۵/۲‏ )رقم 
الحديث )۱۹١۹(‏ عن عبد الرحمن بن معمر الديلي رضي الله عنه ٠٠‏ 

ورواه الترمذى في أبواب ( تفسير القرآن ) باب : ومن سورة البقرة( ۸١ /٤‏ ) برقم 
)£04( .۰ : 

والنسائي في الحج باب من لم يدرك صلاة الصبح مع الامام بالمزدلفة ۲۵٦/۵(‏ ء 
‘(lo «TE‏ 

وابن ماجه في الحج باب ممن الى عرفة قبل الجمع ليلة جمع )٠١١١/۲(‏ برقم 
10“ 

ورواه أحمد في المسند ( ۳۰۹/۲ » ۲۱۰ » ۲۲۵ ) ء 

ورواه الدارمي في الحج باب مايتم الحج به (۳۸1/1) رقم الحديث ( 1۸۹۴ ) ٠‏ 

كلم أخرجوه من حديث عبد الرحمن بن معمر ٠‏ 

رواه البخاري في كتاب الصلاة باب من نسي صلاة فليصلما اذانكرها )۷١/۲(‏ برقسم 
( ۵۹۷ ) من حديث أنس بن مالك رضي الله عنه وزاد (لاكفارة لما الا ذلك) ء 
ومسلم من حديث أبي هريرة )۷1/١(‏ رقم الحديث )14١(‏ ومن حديث أنس ٤]۷۷/١(‏ ) 
رقم الحديث ( 14) . 

وأبو داود في كتاب الصلاة باب (من نام عن صلاة أونسيہا) )۱۷۸١1۷۷/١(‏ رقم 
الحديث ٠. >٤۴‏ 

والترمذي ( ٥۲۹ / ١‏ ) رقم الحديث ( )١۷۸‏ تحفة الإاحوذى ء٠‏ 

والنسائي (۲۹۲/۱ ء ۲۹۲ ) ۰ وابن ماجه ( ۱ / ۲۲۷ رقم الحديث (141 ) ء 

أحاديث النهي عن الصلاة في أوقات النهي الثلاثة رويت عن عدد من الصحابة منهم 
غقبة بن عامر الانصارى وهو أشر ها ولفظه :( ثلاث ساعات نہانا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أن نصلي فيهن أو نقبر فين موتانا حين تطلع الشمس حقى 
ترتفع قيد رمح أو رمحين وحين يقوم قائم الظهيرة » وحين تتضيف الشمس للغروب 
وعن اين عباس وأبن عمر وأبي هريرة وأبي سحيد الخدرىوغيرهم » وقد فصل القول في 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


E KR 


يعضده ظواهر من الكتاب نحو قوله تعالى (حافظوا على الصلوات ) "١ء‏ وقوله 
تعالی ( سارعوا الى مغفرة من ريكم ) " ( وأقم الصلاة لتكرى (. 
الوجه الثامن والعشرون : أن يكون أحد الحديثين موافقا لسنة أخرى دون الاخر ٠٠‏ 
مثاله قوله صلى الله عليه وسلم " لا نكاح الا بولي "٤ء‏ يقدم على الحديث 
الأو لين اولي مع الفيب آمتن) ٠‏ لاي الول روء أيومؤ تن الأ رى عن انب 
شي اله عليه ولم ويشكة حيبت عافقة رهي اة هت عن الف ت يي 
صلى الله عليه وسلم " أيما امرأة نكحت بغير اذن وليہا فنكاحها باطل " ٠‏ أ الحديث 


= الفتح (1۸/۲ء11) والاحاديث مخرجة في الصحيحين والسنن والمسانيد وهي معروفةمشتمرة ٠‏ 


٠) ۲۲۸ ( سورة البقرة‌الاية‎ )١( 

(۲) سورة آل عمران الاية )۱١١(‏ ء 

(۲) سورة طه الاية رقم (1۴). 

)٤(‏ رواه بو داود في كتاب النكاح باب لا نكاح الا بولي ٥1۹ - ٥1۷/۲(‏ ) رقم الحديث 
( ۲۰۸ ) ء والترمذى في أبواب التكاح باب لا نكاح الا بولي ( ۲ / ۲۸۰ ) برقم(١١٠١)‏ 
وقال : في حديث أبي موسى اختلاف على أبي اسحاق ثم وضح رواية اسرائيل ومن 
وافقه قي أبي اسحاق لان اسرائيل أثبت في أبي اسحاق » وقال : هوعندى مح 
وانظر فتح الباری ( ۱۸2/۹ ) ٠‏ 
وابن ماجه في كتاب النكاح باب لانكاح الا بولي )٠١0/١(‏ برقم )۱۸۸١(‏ وأحمد في 
المسند (٤/٤۲۹ء 21١‏ ) والدارمي في السنن (11/۲ > ٠ ) ١‏ والدارقطني في 

. السنن (۲۱۸/۲ » ۲۲١‏ ) والحاكم في المستدرك (1۹/۲ - )٠١١‏ وصححه » ووافقه 
الذهبي وغیرهم کما علقه البخاری ( ۱۸۲/۹ ) ٠‏ 

)٥(‏ رواه بو داود في کتاب النکاح باب في الثیب (۲/ )9۷٩ » ٥۲۸‏ برقم )۲٠٠١(‏ صن 

حدیث ابن عباس بهذا اللفظ ٠‏ 


والنسائي في كتاب النكاح » باب استثذان البكر ( 1 /۸0) ء 

(1) رواه أبو داود والترمذى وابن ماجه ء وقال الترمذق حديث حسن ورواه ابن حبان والحاكم 
وأحمد ٠‏ 
وانظر في تخريجه نصب الراية ۲ / )1۸١ - 1۸٤‏ » والتلخيص الحبير (۳/١1۸۔ )۱۸١‏ 
والكلام على الاولياء في النكاح وأحكامهم ٠‏ 
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الوجه التاسع والعشرون : أن يكون أحد الحديثين موافقا للقياس دون الاخر فيكون 
العدول عن الثاني الى الاول متعينا ٠٠‏ ولمذا قدم حديث أبي هريرة عن التبي 
س اله مله ولم لي غاي اللو ی یدو و فر م ۹ و 
لان مالاتجب الزكاة في ذكوره لاتجب في إناثه كىائر الحيوانات التي لاتجب فيا 
الركاة ٠‏ 

الوجه الشلاثون : أن يكون مع أحد الحديثين حديث آخر مرسل أومتقطع ولايك ون 
ذلك في الإاخر ٠٠‏ فالمصير الى الحديث المسند المتصل المرفوع الى الشسسجي 
صلى الله عليه وسلم أولى من الحديث المرسل أوالمنقطع ٠‏ 

الوجه الحادى والثلاتون : أن يكون أحد الحديثيين قد عمل به الخلفاء الراشدون دون 
الثاني فيكون آكد ولذلك قدمنا رواية من روى في تكبيرات العيدين سبعا وخمساا 


على رواية من روى أريعا كأربع الجنائز "لان الأول قد عمل به أبو بكر وعمر فيكون 


(r) 


)١(‏ رواه مسلم في كتاب الزكاة باب لازكاة على المسلم في عبده )1۷١/۲(‏ رقم الحديث 
)4۲( ۰ 

وأبو داود في كتاب الزكاة باب صحقة الرقیق ( )٠٤١/۲‏ رقم الحديث )٥۹١(‏ ء 

والنسائي في كتاب الزكاة باب زكاة باب زكاة الخيل ۴١ /٠١(‏ ) ٠ء‏ 

وابن ماجه في كتاب الزكاة باب صدقة الخيل والرقيق )٥١۹(‏ رقم الحديث ٠ ۱۸١١‏ 

وأحمد في مسنده (۲۲۹/۲ » ۲۷۹ ) ۰ 

(۲) 'روى هذا الحديث عن عائشة وعن أبي هريرة وعن ابن عمر وعن عمروبن شعيب عن 

5 أبيه عن جده وطائفة من الصحابة رضي الله تعالى عنم ٠٠‏ ولا تخلو طرقہا جميعا 

من مقال » ولفظ حديث عائشة رضي الله تعالى عنها أن رسول الاه 

صلى الله عليه وسلم كان يكبر في الفطر والاضحى في الاولى سبع تكبيرات وضي 

الثانية خمسا " ء 

رواه أبو داود في كتاب الصلاة باب التكبير في العيدين ( 1۸٠/١‏ ۔ 1۸١‏ ) برقم 

١٠١١ _ ۹‏ ) وابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة باب ماجاء في كم يكبر الامام في 

العيدين ( 2۰۲/١‏ ) رقم الحديث ۲۷۷۰ - ٠۲۸١‏ ) من حديث أبي عمارة عن بيه عبن 

جده » ومن حديث عمرو بن شعيب عن آبيه عن جده ومن حدیث عبد الله بن عمرو 

بن عوف عن أبيه عن جده ء وعن عائشة ٠‏ 

(۲) أخرجه أبو داود في السغن (1۸۲/۱) برقم ٠۲١١‏ من رواية مكحول قال أخبرني أبو 
عائشة جليس لابي هريرة أن عمرو بن العاص سأل أبا موسى الاشعرى وحذيفة ن 
تكبيرات العيدين وقال أبو موسى ( أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يك بر 
أربعا كتكبيره على الجنائز ) قال حذيفة : صدق »ء وسكت عنه أبو داود» وفيه 
عبد الرحمن بن ثابت الدمشقي وأبو عائشة ٠١‏ أما عبد الرحمن الدمشقي فقال فيه 
الذهبي في المغني )٥۲۲/۱(‏ رقم )۳١۳۲۷(‏ صدوق رمي بالقدر » وقال أحمد: لم يكن = 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


TA 


فيكون إلى الصحة قرب والاخذ به آصوب ٠‏ 
الوجه الثاني والثلاثون : فرج الاخبار أن يكون مع أحد الحديثين عمل الاممة دون 
الاخر لانہا يجوز أن تكون عملت بموجبه لصحته ولم تعمل بموجب آخر لفعفه 
فيجب تقديم الأول لذا التجويز )'). 
الوجه الثالث والثلاثون : أن يكون الحكم الذى تضمنه أحد الحديثين منطوقا به ٠‏ 
وماتضمنه الحديث الاخر يكون محتملا ولذلك يجب تقديم قول هه 
صلى الله عليه وسلم ( في أربعين شاة شاة )"في ايجاب ذلك في مسال 
الصبي على قوله. عليه الصلاة والسلام :( رفع القلم عن ثلاثة النائم حتى 
يستيقظ والصبي حقى يحتلم والمجنون حتى يغيق )" فيرجح الأول لاه 
نص على وجوب الزكاة في ملك من كانت عنده فيكون الخطاب للولي ورفع القلم 
عنه يعتبر نص خطابه والتكليف له ولا يعارض ذلك النص بوجه ۰ 


= بالقوی ٠۰‏ انتہی من المغني في الضعفاء للذهبي - طبعة دار احياء التراث القطرية 
وأما آبوعائشة فغيرمعروف ٠‏ 
وانظر نصب الراية للزيلنعي »)۲٠١/۲(‏ وأخرجه كذلك أحمدفي المسند(11/2))» 
والبيہقي في السنن (۲۸۹/۲) والطحاوی ني شرح صعاني الاثار (۲۲۵/۴ ۔ )۳٤1‏ » 
وغیرهم ٠۰‏ 

)١(‏ في ارشاد الفحول ( ص ۲۸١‏ ) أن يقدم ماعمل به أكثر السلف مما ليس كذلك كضرب 
الامثال ونحوها فانما ترجح العبارة على الاشارة وفيه نظر لانه لاحجة في قول الاكثر 
ولا في عملم فقد يكون الحق في كثير من المسائل مع الاقل ولمذا مدح الله تعالى 
القلة في غير موضع من كتابه ٠١‏ آءه 

(۲) رواه النسائي وابن ماجه وابن حبان والحااكم من حديث أنس رضي الله عنه 
د ا 
فرواه ابن ماجه في كتاب الزكاة باب صدقة الغنم ( )0۷۸/١‏ رقم الحديث )۱۸٠۷(‏ ٠ء‏ 
والنسائي في كتاب الزكاة باب زكاة الغتم ( ۲۸/١‏ ) بنحوه من حديث أنس بن مالك 
رضي الله عنه ۰ 
وابن حبان في الاحسان )۱۱1/٥١(‏ 
والحاکم (۳۹۱/۱) ٠‏ 

(۴) الحديث في البخارى وأبو داود والرمذى وابن ماجه والدارمي وغيرهم ٠١‏ 
وانظر کتاب الحدود والطلاق من البخاری (۹/ ۳۸۸ ) » (۱۲ / ١۲١‏ ) تعليقا 
وأحمدفي المسند (1/١١٠ء ٠)۱٤ » ٠١١‏ 


ا ا الناسخ والمنسوخ للرازي 


e 


oe 


الوجه الابع والثلاتون : أن يكون الحديث مستقلا بنفسه لايحتاج فيه الى اضمار 
والاخر لايعتد الآ بعد تقدير واضمار فيرجح الأول لان المستقل بنفه معسلوم 


المراد منه » والمحذوف ريما التبس ماهو المضمر فيه ؟ 


الوجه الخامس والثلاثون : أن يكون الحكم في أحد الحديثين مقرونا بالاسم نحو قوله 
صلى الله عليه وسلم " من بدل ديه فاقتلوه " قد م هذا على ن یه 
صلى الله عليه وسلم عن قتل النساء والولدان لان تبدل الدين صفة موجودة في 
الرجل والمراة قفارت كالنعلة وهي الموثرة في الاحكام دون الاسامي (۴)* 

الوجه السادس والثلاثون : أن يكون أحد الحديثين يقارنه تفير الراوى دون الاخر 
تحو مارواه عبد الله بن عمر رضي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه ولم 
" المتبايعان بالخيار في بيعمما مالم يفترقا " ٠‏ 
فان التفريق هنا محمول على التفريق بالبدن وذلك لما روى عن ابن عمر رضي الله 
عنہما أنه كان اذا أراد أن يوجب البيبع مشى قليلا ثم رجع لان الراوى اذا شاهد 


الحال أعلم بمعنى الخبر من غيره اذا كان معناه لائقا باللفظ )۲(١‏ 


٠۰٠۷ثیدحلا رواه البخارى في الجہاد باب لايعذب بعذاب الله (1 / ۱۴۹ ) رقم‎ )١( 
وفي كتاب الاستتابة باب حكم المرتد والمرتدة واستتابتہم (۲1۷/۱۲)بر قم‎ 
٠ ) فتح البارى‎ - 111۲( 
٠ وأبو داود » والىخرمذى » والنسائي » وابن ماجه‎ 
۰ وأحمد في مسنده ( ۰۲/۱ ۷» ۰۲۸۲ ۲۸۳ ) في مواضع‎ 

(۲) . حديث النهي عن قشل النساء والصبيان سيأتي في الكلام على حسديث رقم 
)0 ۰ ) قالت الاحناف بمذا القول أنه لاتقتل النساء بالحديث المذنكور وقسد 
أجاب الجمہور بأن النهي عن قتل النساء خاص بالحرب فقطء وعموم حديث من بدل 
دینه فاتلوه شامل للرجال والنساء ۰ 
وانظر المستصفى للغضزالي (۱۸۲/۲) » الدراية (۱۳1/۲) ء 

(۲) الحديث مخرج في الكتب الستة ولفظه في الصحيحين من حديث ناقع عن ابن عمر 
رضي الله تعالى عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال :" البيعان كل 
واحد منهما بالخيار على صاحبه مالم يتفرقا الأبيع خيار ٠ " ٠‏ 
ورواه هكذ! الترمذى في أبواب البيوع ( ٤‏ / £۸ ) رقم الحدیث ١۹۲(‏ )ء نن 
عبد الله بن عمصر ٠*٠‏ وقال الترمذى : حديث حسن صحيح ٠٠‏ 

ومثله النسائي في البيوع ( 1 / ٥٤۸‏ ) ء 

وقد جمع الزيلعي في نصب الراية طرقه ( > / ٠١٠‏ ) فليرجع اليه ٠‏ 

وقد أيد ذلك الأحناف ٠٠‏ وانظر تفصيل القول في هذءالمسألة في كتاب معالم السغن 

کد » ونیل الاوطار ۲۱/٥(‏ ) . ویار ۲۲/4 )> 


الناسج والنسوخ للرازي 


د 


الوجه السابع والشلاشون : أن يكون أحد الحديثين قولا والاخر فعلا فالقول أبلغ قي 
البيان ولان الناس لم يختلفوا في كون قوله حجة واختلفوا! في اتباع قله »ولان 
لفل لايل لتقت على فني “بحلاف تقل فيكرن اوي 2 6 
الوجه الثامن والثلاثون : أن يكون أحد الحديثين مخصصا 1 
التخصيص فما لم يدخله التخصيص أولى لان التخصيص يضعف اللفظ ويمنعه ممن 
جريانه على مقتضاه ويصير مجازا عند جماعة من الائمة بخلاف مالم يدذ له 


التخصيص فيكون أقوى ٠‏ 


والثاني لم يدض له 


الوجه التاسع والثلاثون : أن يكون أحد الحديثين مشعرا بنوع قدح في أحوال الصحابة 
والثاني لايوهم ذلك ٠٠‏ 
مثاله : مارواه أهل الكوفة من أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم المحابة باعادة 
الوضوء والصلاة من القهقهة في )١(‏ 
وروی بازاشه حدیث صفوان بن مسال © : كان النبي صلى الله عليه وسلم يأمرنا 
اذا كنا مسافرين أن لانغزع خفافنا ثلاتة أيام الا من جنابةلكن من غائط وبول 


٠ انظر تفصيل هذه المألة في ارشاد الفحول (۲۵ - ۲۷ ) وغيره من كتب الاأصول‎ )١( 

(۲) عند الجمہور أن العام قبل تخصصه حقيقة وبعد تخصيصه مجاز عند أكثر آمحاب 
الاصول وحقيقة عند الحنابلة ٠١‏ انظر العدة في أصول الفقه )٠١١١/۲(‏ ء» ارشاد 
الفحسول للشوكاني ( ص ۲۷۸ ) ء نہاية السول ( ۱۷١/۳‏ ) ء 


(۴) روى حديث القهقہة في الصلاة عن عدد من الصحابة منم أبو هريرة وجابر بن 
عبد الله وأنس بن مالك وعمران بن حصين وأبي موسى الاشعرى وغيرهم ٠١‏ 
وقد أخرجه الدارقطني عن بعض هولاء ( ٠١١ - ۲۱/١‏ ) وقد تكلم على ذا 
الحديث بجميع طرقه وقال : كلما غير ثابتة » وقد خطأ من رفعه وساقه مرسلا 
عن الحسن البصرى وأبي العالية ٠‏ 
كما أخرجه البيہقي في السنن الکبری (۲۸۰/۱ » ۳۸۷ ) وتقدم الاسانيد والحديث 
مروى هكذا ( الا من ضحك منكم فقهقه فليعد الصلاة والوضوء جميعا)٠‏ وانظر 
تفصيل ذلك في نصب الراية ( ٥۳ - >۷/١‏ ) قال ابن حجر : حديث القهقهة منكر 
ونقل عن الامام أحمد قوله (لاإيصح حديث الضحك ) ء٠‏ التلخيص الحبير .)٠٠١/١(‏ 


(؟) صفوان بن عسال : هوصفوان بن عسال المرادى » صحابي معروف نزل الكوفة ء 
آخرج حديثه الترمذى والنسائي وابن ماجه ٠١‏ 
وانظر الاصابة( ۲ / 1۸۲ )+ والاستیعاب ( ۱۸۱/۲ ۱۸۲)ء والتقريب (۲1۸/1طءالنمنمكان 


ب کل الناسخ والمنسوخ للرازي 


الوجه الاربعون : أن يكون أحد الحديثين مطلقا والاخر واردا على سبب فيقدم المطسلق 


الوجه الحادى والاربعون : في ترجيح دلالة الاشتقاق على أحد الحكمين ء٠‏ 


(0) 


(r) 
(r) 


(<) 
(0) 
(0) 


س 0( 
ونوم 
وما رواه من حديث أبي العالية في الضحك في الصلاة خلف رسول الله 


صلى الله عليه وسلم يقتضي القدح في حال الصحابة وهم أجل منصبا من ذللكا دون 


الحديث الثاني فيجب تقديمه ٠‏ 


لظهور امارات التخصيص في الوارد على سبب فيكون أولى بالحاق التخصص به 
وعلی هذا یقدم قوله صلی الله عليه ولم (من بدل دینه فاقتلوه) على نيه 
صلى الله عليه وسلم عن قتل النساء والولدان » لآن النهي وارد على سبب في 
الخ 2 ,0( 


مثالسه : قوله صلی الله عليه وسلم :(من مس ذكره فليتوضا e‏ 
ظاهر اللفظ يتناول مجرد اللمس من غير ضميمة الشموة ”اليه نظرا الى جة 


الاشتقاق » والاصل بقاء اللفظ على مدلوله اللغوى الى أن يدل دليل التغير .) 


حديث صفوان بن عسال رواه الترمذى في أبواب الطہارة »باب ماجاء في المح على 
الخفين للمسافر والمقيم ٠١‏ تحفة الاحوذی ( ۲۱۷۲/۱ ۔ ۳۱۸ ) ء 

والنسائي في كتاب الطهارة باب التوقيت في المح ( ۸١‏ - ۸€ ) ٠ء‏ 

وابن ماجه في الطمارة باب الوضوء من مس النكر ١11۸(‏ ) رقم الحديث ٤۷۹(‏ ) . 
وأحصمد في مسنده ( ٤‏ / ۲۲۹ ) وغيرهم ٠‏ 

قال في التلخيص الحبير ٠١۷١/١(‏ ) أن مداره علىعاصم بن أبي النجود وهو عاصم بن 
بهدلة الاسدى مولاهم الكوفي المقرى أبو بكر صدوق له أوهام > حجة في القرا!ءات 
حديثه في الصحيحين مقرون مات سنة ثمان وعشرين ومائة ٠٠‏ 

التقریب ( ص ٠١ ) ۲۸٥‏ وانظر نيل الأوطار في الكلام على الحدیث (۲/۲- ۸ ) 
أبوالعالية : تأتي ترجمته عند التعليق على حديث رقم ( ۷١‏ (. 

تقدم تخريج الحديث في الوجه الخامس والثلاثون وانظر العدة في أصولالفق سه 

٠۰۴۵/۲ (‏ ) وارتاد الفحول ( ص ۲۷۸ ) ٠‏ 

حديث مس الذكر سيآتي في الطہارة ( ص ۲٣۹‏ )برقم( ۲۲ )ان ثاء الله تعالى 
ضميمة الشہو ة بالضم وهوقيض الشي» الى الشيء أى اللمس بشهوة ٣اع‏ ارج 19> اول 
أى فيقدم حديث الوضوء من مس الذكر على الحديث الأخرالذى يفيد عدم الوقوء كما 
سیاتي‌ان شاء الله تعالی برقم( ۴۲ (“ 

وقد رجح الا ول بدلالةالاشتقاق لان الاصل بقاء اللفظ على مدلوله اللغوى وهو اللمس من 
غير أن ينضم اليه اللمس بشهوة لان هذه الاضافة فرعية الى أن يدل دليل على أنها هي 


المرادة والله أعلم ٠‏ 
ی ا ی الا و ا 


a IT 


الوجه الثاني والاريعون : أن يكون أحد الخصمين قائلا بالخبرين ٠١‏ يرجح قوله على 
قول الإخر اذا كان يسقط أحدهها ٠‏ ) » 


الوجه الثالث والاريعسون : أن يكون e‏ زيادة ا" لاتكون في الثاني فير جح 
الأول لآن الرافة عن الفعة مقيونة ٠١‏ ولك قم العرجيع في الأذان على خبر سن 
رواه من غير ترجیع ۰ 

الوجه الرابع والاربعون : في ترجيح أحد الحديثين على الاخر ٠٠‏ أن يكون في أحدهمسا 
احتياط للفرض وبراءة للذمة بيقين ولايكون في الاخر فتقديم مافيه الاحتياط للفرض 
وبراءة الذمة بيقين أولى ٠١‏ فان قيل لما لم تستعملوا الاحتياط في ايجاب الوضشوء 
من القہقہة والرعاف وايجاب المفمضة والاستنشاق في الغسل ؟ 
آجاب من خالفهم ٠‏ 
انا لم نقل بالاحتياط في المواضيع التي نكرتموها لان الامة قد أجمعت على ترك ها 
أو ترك بعضا وذلك أن العراقي ترك ايجاب الاحتياط في المضمضة والاستنشاق في 
الوضوء وترك يسسير الد م والقيء وايجاب الوضوء من القهقہة في صلاة الجنازة فاذا 
ترك الاحتياط من قال به في مقتضاه لقيام الدليل عنده كذا من لايقول يه يخالسف 


مايقول بالاآحتياط في سائر المواضيع 


الوجه الخامس والاربعون : ومما يرجح أحد الحديثين عن الاخر اذا كان لاحدهما شير 
2 متضق على حكمه ولم يكن ذلك للاخر ۰ 


مثاله : أن يقضي بقوله صلى الله عليه وسلم :" ليس قيما دون خمسة أوسق 


)١(‏ الزيادة من الثقة مقبولة مالم تكن منافية لمن هو أوثق منه ٠٠‏ هذه عبارة المحدثين 
انظر كتاب علوم الحديث لاين الصلاح ( ص ۱۱۲ ۰ ۱۱۳ ) ء وتدریب الراوی (۱/٥٤٠۔_‏ 
*(Y‏ 

(۲) حديث الترجيع هو حديث أبي محذورة ٠١‏ رواه أبو داود في كتاب الاذان » باب بدء 
الآذان ( ۲۳۷/۱ - ۲۴۲۰ ) حديث رقم ( 54٩‏ ) . 
والترمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء في الترجيع في الاذان (ص ۱١١‏ )رقم الحديث 
( 08 قال حدیث ص حيح ا 2 
وابن ماجه في الاذان ( ۲۲۲/۱ ) رقم الحديث ٠. )۷١1(‏ 
وأحمد في مسنده )٤۲ » )۲/٤(‏ . 


و ی 


(۱) 


(r) 
(£) 


(O 


من تمر صدقة 
على قوله صلى الله عليه وسلم" فيما سقت السماء العشر 
قوله صلى الله عليه وسلم " ليس فيما دون خمسة أواق من الورق صدقة 
به على قوله صلى الله عليه وسلم " في الرقة ريع العشر "ا ٠٠لان‏ الك 
نظير ماقاله في العشر ٠.‏ 


لان له تظیراهو 


eT 
قفصي‎ 


رواه الحماعة ومالك وغيره ٠٠‏ 

فهو في البخارى في كتاب الزكاة » باب ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة » ممن 
خديث آبي سعید الخدری رضي الله عنه‌(۲۵۰/۲ برقم ۱٤6۸٤‏ ) 

وصسلم في الزكاة )1۷٤/۲(‏ برقم( a ٩۷۹‏ 

وأبو داود في الزكاة ( ٠۲۷/۲‏ ) رقم الحديت ( ٠٥۵۸4‏ ) 

والرمذى قي أبواب الزكاة ( ۲۹۲/۳ ) رقم الحديث (1۲۲) تحفة الاحوذى » وقال : 
والنساتي في كتاب الزكاة (١/۷٠ء‏ ۱۸ ) ء 

وابن ماجه في الزكسساة أیضا ( )٥۲۲ » ٥۲۱/۱‏ رقم الحدیث (۱۷۹۲۳ء ۱۷۹٩‏ ) . 
وأحمد في مسنده )٩۷/۲(‏ ء 

ومالك في الموطاً ( ص١٦٠‏ برقم 0۷۸ ) ٠‏ 

رواه البخارى » ولم » وأبو داود » والترمذى » والنساثي » وابن ماجه من حديث 
عبد الله بن عمر رضي الله عنسه .. 


فرواه البخاری في الزكاة (۲۲۷/۲)رقم الحديث ( ۱۹۸۳ ) مخرج من الفتح ولفظه : 


" فيما سقت العيون أوكان عثريا العشر ٠".‏ 
ورواه صسلم في الزكاة باب في العشر أو نصف العشر )1۷١/۲(‏ برقم (141 )من حديث 
جابر بن عيد الله بنحوه ٠‏ 
ورواه بو داود قي الزکاة )۲٥۲/۲(‏ رقم الحدیث (۱۵۹1 - ۱0۹۷ ) من حديث جابر بن 
عبد الله عن ابن عمر رضي الله عنهم ٠‏ 

واه الترمذىفي الزكاة (۲۹۱/۲ )برقم (1۳۴ )تحفةالاحوذى » من حديث ابن عر 
وأبُہهريرة رضي الله عنهم ٠‏ 
ورواه النسائي في الزكاة ۱/٥(‏ )عن ابن عمر وجابر ومعاذ » ورواه عن أبى سعيد )۱۸/١(‏ 


ورواه‌ابن‌ماجه‌في الزكاة )0۸۱/١(‏ برقم (1۸۱1 » )۱۸١۷‏ من حديث ابن عمروآبي‌هريرة 
وفیسه عن معان آيفا ۰ 


هوبقية من الحديث السابق قبله ٠‏ 


رواه بهذا اللفظ النسائي في كتاب الزكاةباب زكاة الابل (۲۴/۵) من‌حديث أن سس 
رضي الله عنه ٠‏ 


ورواه أحمد في المسند (۲/۲ء) ٠‏ 

والرقة ( بكسر الراء وتخفيف القاف ) : الفضة الخالصة مضروية كانت أم لا ٠‏ 
كذا في حاشية السيوطي على النسائي )٣۴/٠١(‏ . 

الناسخ والمشوخ للرازي 


ا ت 


الوجه السادس والاريعون : أن يكون أحد الحديثين يدل على الحظر والاخر يدل على 
الاباحة فهل يقدم الحظر على الاباحة أم لا ؟ 
اختلفوا فيه ٠۰‏ فمنهم من قال لايرجح بهذا لان تحريم المباح كاباحة المحظور فلا 
يكون لاحدهما على الاخر رجحان » ومنہم من قال يرجح بذلك لانه اذا أجتمع مايبيح 
ومايحظر غلب جانب الحظر كما في المتولد بين مايو كل لحمه وما لا يوكل ٠٠‏ 
وكاجتماع زكاة المسلم والوثني في الشاة » ولان الاثم حاصل في عمل المحظور ولااثم 
في ترك المباح فكان الرك أولي (). 

الوجه السابع والاربعون : أن يكون أحد الحديثين يثبت حكما يخالف الحكم قبل الشرع 
والاخر يشبت حكما موافقا لحكم قبل الشرع فقد قيل : هذا أولى بالتقديم » وقيل هما 
سواء لان أحدهما وان وافق حكما قبل الشرع فقد صار شرعا لنا بعد وروده في شرعنا 

الوجه الثامن والإربعسون : اذا تعارض خبران في الحدود وأحدهما مسقط والآاخر موجب فقد 
احتلفوا فيه فمنہم من قال لايرجح أحدهما على الاخر لان كل واحد منهما حكم شرعي 
ولاتوثر الشبه في شبوتىه شرعا ٠‏ كما يثبت الحد بخبر الواحد والقياس مع وجود الشبه 
ومنهم من قال يقدم المسقط علىالموجب لقوله صلى الله عليه وسلم :" ادروا الحدود 
ما استطعتم ۰ .)٩‏ 


)١(‏ انظر المحصول للرازی (۲۸۹/۲/۲) » وارشاد الفحول للشوكاني ( ص ۲۷۸) » العدة 
في أصول الفقه (۳/ ٠١١١ / ٠١١١‏ ) وفيه زيادة تفصيل 

(۲) رواه الخرمذى في آبوابالحدودباب ماجاءفي درءالحدود )1۸4۸/٤(‏ الحديث )۱١١١(‏ تحفة 
الاحوذى عن عائشة عن طريق يزيد بن زياد الدمشقي موصولا وهو ضعيف ورواه موقوفا 
وقال الحرمذى : الموقوف أصح ٠‏ 


ورواه ابن ماجه في کتاب الحدود باب‌الستر علی‌المومن ودرءالحدودبالشبہات (۲/ ۸0۰ )رقم ۲۵4٥‏ 


والدارقطئي في الحدود )۸٤/۲(‏ من حديث عائشة وعلىومعاذ وابن مسعود وعقبة يسن 
عامر رضي الله تعالى عنہم ٠‏ 

ورواه الحاكم في المستدرك )۳۸٤/١(‏ من حديث عائشة رضي الله تعالى عنهاء وقال : 
صحيح الاسناد وتعقبه الذهبي بان يزيد بن زياد متروك ٠‏ 


ورواه البيہقي في السنن الكبرى في كتاب الحدود باب : ماجاءفيدرء الحدود بالشبهات 


(۸/ ۲۴۸ ) ء وذكر طرقا للحديث » وضعفها جميعها ٠‏ 

واتظر نصب الراية (۲۰۹/۲) ء التلخيص الحبير )٥1/۲(‏ وغيرهما ٠١‏ 

ومدار الحديث على يزيد بن زياد الشامي ٠١‏ قال البخارى : منكر الحديث . 
وقال النسائي : متروك » وضعفه الترمذى وغيره ٠١‏ وانظر الميزان (٤/١٠)ء‏ والمغنى 
في الضعغاء (۷۴۲/۲) ء وانظر ملحقنصب الراية (ص 1۲) تعليقات للقاسم بن قطلوبغا ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


f 


EME 


الوجه التاسع والاربعون : أن يكون أحد الحديثين اثباتا يتضمن النقل عن حكم العقل 
والثاني نفيا يتضمن الاقرار على حكم العقل ٠۰‏ فيكون الاثبات أولى لانا استغدنا 
بالمثبت مالم نكن نستفيده من قبل ولم نستفد من النافي أمرا الا ماكنا نستفيده من 
فكان المثبت أولى ٠٠‏ وصورة المثبت أن يبرد حديث بوجوب فعل لايوجبه العقل ٠‏ 
ويرد حديثا آخر بأنه لإيوجب ٠٠‏ فهذا منفي على حكم العقل » وذلك تاقل مفيد فهو 
أولى ٠‏ 
فأما اذا كان نفيه واثباته ثابتين بالشرع فلا يترجح بهذا أحد الحديثين على الاخر 
لان كل واحند منهما ناقل عن حكم المقل (). 

الوجه الخصسون : أن يكن الحديثان المتعارضان من قبيل الاقضية وراوى أحدهما علسي 
ابن أبي طالب » ومن قبيل الحلال والحرام ورواى أحدهما معاذ بن جبل أومن قبيل 
الفرائض وراوى أحدهما زيد بن ثابت » وهلم جرا في بقية العلوم » وكل واحد من 
هولاء شد له رشو الك نی الله عليه ولم باراعة دنق ے٣‏ 
وهل يصلح هذا في باب الترجيح أم لإ ؟ 
اختلفوا فيه ٠٠‏ فذهب أكثرهم الى أنه يحمل به الترجيح وهو الصحيح لان شمادة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لم أبلغ في تقوية الظن من كثير مما ذكرناه من 
الترجيحات ولهذا المعنى قدمنا قول الصحابي على قول التابعي ١ ٠٠‏ نيئال ريل 
فمذا القدر كاف في ذكر الغرجيحات بر وجوه كشيرة أضربنا عن ذكرها كي لايطول 

بيا هذا المختصر ٠٠‏ وزاد الامام الجعبرى في كتابه " رسوخ الاحبار في منسوخ الاخبار 

لوحة رقم ( ۲۸۰ ۲۸١ ١‏ )تة أوجه ٠٠‏ هي كما يلي : 


الوجه الحادى والخمسون : الاصح على المي )١(‏ 


)1( انظر المحصول . القسم الثاني ( 0۸0/۲ - 0۸1) ء 

)١(‏ حديث شهادة رسول الله صلى الله عليه وسلم لهولاء الاعلام رواه عدذمن 
المحابة منهم أنس وجابر وابن عمر رضي الله عنم ٠‏ فمن‌ذلك مارواه اين ماجه عن 
أن رضي الله عنه مرفوعاوفيه ( وأقضاهم علي بن بي طالب وأقروهم لكتاب الله أي بنكعب 
وأعلمہمبالحلالوالحرام‌معاذبن جبلوأفرضہم زيدين‌ثابت ) ٠‏ الحديث ٠‏ اين ماجه ( ۹#ه)» 
وانظر المسند(1۱۸2/۲) ٠‏ 


(۲) مثاله : أن يقدم مافي المحيحين على غيرهما لتلقي الامة لما بالقيول ۰ 
سه الناسخ والشوخ‌للرازي 


O 


الوجے الثاني والخمسننن : المتواتر على اله مع () 
الوجه الثالث والخمسون : الحقيقة على المج ا (0) 
الوجه الرابع والخصون : المجاز على المفجرك .)١(‏ 

الوجه الخامس والخسسون : المنطسوق على المفه و (6). 
الوجه السادس والخسننن : المثبت على النافي (°). 


ويعسد سرد هذه المرجحات والنظر في غيرها من عالم بلغ حد الاجتهادء وعلسم 
المحكم من المتشابه والحسلال من الحرام » والناسخ من المتسوخ » وألم بوجوه اللغفة 
السربية وأساليبا وبيانہا وبديسعہا وقواعد المحدثين والاصوليين والمفسرين » ولمم 
يبتبين له من الوجوه ماتقدم فيتوقف عن العمل بالحديثين ويدعو ربه قائلا : يامملم 
داود علمصغي » ويامفهم سليمان فهمني ٠٠‏ ويقول : (رب زدني علا ) ٠۰‏ 
ويستمر في البحث ويسأل من هو أفقه منه » فلعل الله أن يرزقه فہما ثاقبا ويہديه 
سواء السبيل ٠١‏ اللهم فقمنافي ديننا ٠٠‏ وارزقناعلمانافعاخالصالوجهك الكريم ٠٠٠٠‏ 
وانفعتا وارفعنا به انك أنت الوه اب . 

اللهم صل وسلم وبارك على عبدك ورسولك محمد وعلى آله وأصحابه أجمعين ٠‏ 


وال د لله رت اللعب المي 


)١(‏ لان المتواتر يفيد العلم اليقيني بخلاف المشمور فانه من أقسام الاحاد الذى يفيد 
العلم الظني ٠‏ 

(۲) لان الحقيقة أظہر في الاستدلال من المجاز ان قلنابه . 

٠ لظهور القرينة أو العلاقة في المجاز ان قلنابه‎ )١( 

٠ لان دلالسة المنطضسوق أقوى من دلالة المفهوم‎ )٤( 

(ه) مشل له بحديث بلال أن النبي صلى الله عليه وسلم دخل الكعبة وصلى )٠١‏ الحديث 
قدمناه على حديث أسامة أنه صلى اللىه عليه وسلم دخل ولم يمملء) لان لرل 
معه زيادة علم فقدم » ومن علم حجة على من لم يعلم ٠١‏ 
وانظر : 

ارشادالفحول (۲۷۸ ۔ ۲۷۹) ء 
احكامالامدى.(۲۱۸/۳۲ » ۲۹۹) .۰ 
نہاية السول للاسنوی ( ١١١/۲‏ ومايعدها ) » 


ی ےک ا التاسخ والنسوخ للرازي 


ا 


(فووع ) للناسخخ والمتسسسوخ 


ذکر الجعبری في کتابه :" رسوخ الاخبار قي منسوخ الاخبار "(صض‌۲۰۲-۔ ۲۰۹ ) 
فروعا أشار اليہا بعض العلماء الاقدمين » ونحن نسوق تلك الضوابط هنا اتماما للفائدة 
أولا : لأيشترط اتحاد جنس المتواتر » فينسخ الكتاب السنة وعكسه » خلاف ا1ا 

للشافعي فيه » ولعل الحق قبوله ان لم يمكن الجمع (). 
اا ااج اتخ وسح ب ق ل ع ا 


ثالثا : لايشترط المقابل » فينسخ الطلب بالاباحة وبالعكس » والمقيق بالمو )١(‏ 


رابعا : لايشةرط المثل ولا المساواة والمفاضلة » فينسخ بلا بدل ويمثل وأخف وأفقل . (؟) 


)١(‏ سبق النقل أن الشافعي رحمه الله يمنع نسخ القرآن بالسنة ء والعكس » بناء على 
مافہم من كلامه ٠‏ وانظر المسألة في " الرسالة " للشافعي ( ص۸١٠‏ _ فقرة ۲۲۲) » 
والمستصفى للغزالي ٠١١ - ١١١ /١(‏ ) » والموافقات للشاطمي )1١/۳(‏ » 
والاعتبارللحازمي ( ص ۲۸) ٠‏ 
وقد فسر السبكي في الابہاج (۲۷1/۲) ماذهب اليه الشافعي بما حاصله أن مراد 

الشافعي أنه حيث وقع نسخ القران بالسنة فمعها قرآن ماضد لاء وحيث وقع 
نسخ السنة بالقرآن » فمعه سنة ماضدة له ليتبين توافق القرآن والسنة ) أآه 
وراجع أدب القاضي للماوردی ٠ )۲٤۲۸/۱(‏ 

(۲) تقدم أن الاجماع لاإينسخ ولاينسخ به » وأنه يدل على تاسخ كما قال الجمهور ٠٠‏ 
وانظر المستصفى للغزالي )۱۲1/١(‏ » شرح الكوكب المنير )٥0٤/۳(‏ ء اراد 
الفحول ( ص ۱۸1 ) ء 

(۲) ذكر الامدىفي (احكام الاحكام ) )۲٠١/۲(‏ أن في هذه المألة وأشباهما اختلا فسا » 
والحق أن هذه الامور غير معتبرة » وانظر أيضا المستصفى للغزالي )۱١۲/١(‏ » وشرح 
الکوکب ( ۲/ ۲٥ہ‏ ) . 

() انظر هتا الميحث في : البرهان لامام الحرمين (۱۳1/۲) » والاحكامللامدى )۲٠١/۲(‏ 
وأصول السرخسي (/۲۷) ء ونهاية السول مع البدخشي )۱۷۹/١(‏ ء والمستصفى 
للغزالي (۱۲/1) ء' وفواتح الرحموت المطبوع بحاشية المستصفى )۱١۹/۲(‏ » 
والمسودة لا ل تيمية ( ص ۲١‏ )ء وشرح الكوكب المنير ( ٠ ) 0٤۹ _ ٥٤٥١/۲‏ 


هد د الناسخ والنسوخ للرازي 


SNA = 


خامسا: لايشترط في المنسوخ أن يدل عليه بلفظ مخصوص » بل بالاعم عن كونه مطابقة 


وملازمة » وهو الفحوى نصا كان » أوظاهراء أومروا .)١(‏ 


سادا : في حال النبي صلى الله عليه وسلم قبل البعثة : فالمختار أنه لم يكن متعبدا 
بشرع سابق » والا لرجع اليمسم وافتخروابه ٠١‏ 
وأما بعدها : فأكثر الفقهاء والمعتزلة كذلك » وقيل : بشرع ابراهيم أوموسى 
اواعتسي غلم التادم > جاب هن الا تقل يان مك اكان في اة 
سابعا: لايشترط فعل المنسوخ كالصدقة مام النجوي لانها نسخت قبل العمل ب ("). 
ثامنا : طريق المتقدم والمتأخر في الكتاب بترتيب الغزول لا المصحف » وأما السنة فمن 
اللفظكحسديث :" كنت نيتكم عن زيارة القبور " » والتأريخ كعام الخندق والفتح 


ونحسو ذلك 0, 


>» اتضق علماء الاصول على جواز نسخ حكم المنطوق ومفہوم الموافقة دفعة واحةة‎ )١( 
٠٠ واختلفوا في نخ أحدهما مع بقاء الاخر على أقوال : ثالثاالتفصيل في ذلك‎ 
)٥۷۷ .0۷1/۳( وانظر نهاية السولمع شرح البدخشي (۱۸۸/۲) » شرح الكوكب المنير‎ 
آی لم يكن مكلفا بشرع من سبقه من الانبياء لقول الله تعالى( ماكنت تدرى ماالكتاب‎ )۲( 
٠ وان كانت قريش على بقايا من دين ابراهيم عليه‌السلام‎ » )٥۲ ولا الآيمان ) ( الشوری‎ 
٠٠ و( متعبد) بكر الباء » وقيل بفتحما وهو الاكثر استعمالا عند الأصوليين‎ 
» )۲٣٣ص( ء وشرح تنقيح الفصولللقرافي‎ )۲١۲/۲( وانظر شرح جمع الجوامع‎ 
٠ وغيرها‎ ) ۲١١ والمستصفى للفزالي (۲۲1/۱)ء ونہاية السول (۲۰۸/۲ ۔‎ 
٠٠٠ وهذه المسألة لاتعلق بها كبير بأصول الفقه » وماينبني عليہا من العمل قليل‎ 
٠ والله سبحانه أعلم‎ 
)۴٤۲۸/2( وتفیر القرطبي (۳۰۲/۱۷) » وابن کثیر‎ » )۲٠١/۲( انظر الاحکام للامدی‎ (r) 
ذكر ذلك الامدى في احکام الاحکام (۲۹۲/۲ » ۲۹۲ ) ء وانظر الغزالي في المستصفى‎ (£) 
٠ )16/۲( وفواتح الرحموت (11/۲) ء والمحلي على الجمع وحاشية البناني‎ )۱۸/۱( 
فترتيب المصحف لايدل على النسخ فقد كان النبي صلى الله عليه وسلم يأمر كتاب‎ 
٠٠ الوحي أن ضعوا آيىة كذا بعد كذا فهو ترتيب توفيقي والله أعلم‎ 
ورد في كتاب الله أريع آيات منسوخة متأخرة على ناسخمافي التلاوة » وأما باقي‎ 
٠ الايات المنسوخة في متقدمة في التلاوة عن ناسخهاء‎ 
والايات الاربع هي قوله تعالى (متاعا الى الحول غير اخراج ) ( البقرة۰٠٠۲) نسختها‎ 
. )۲۴۲ التي قبلا ( يتربصن بأتقسهن أريعة شمر وعشرا ) (القرة‎ 
ان جعلنا الوسع‎ )۲۸١ وقوله تعالى( لإيكلف الله تفسا الآ وسعما) ( البقرة آية‎ 
. )۱۸١ مخفف بقوله تعالى ( يريد الله يكم اليسر ولا يريد يكم العسر) ( البقرة‎ 


وقوله تعالى ( ان الذين يأكلون أموال اليتامى ظلما ) ( الناء آية ٠١‏ ) فناسخها قبلا 
ي الناسخ والمشوخ للرازي 


IFES 


تاسعا : لايشعرط تعدد راو الناسخ والمتسوخ خلافا لعبد الجيار .)١(‏ 


عاشرا : لايشترط أن يكون المنسوخ عاما ولا مطلقا خلافا لقوم فيجوز تحو (صل الآن 


(0 


واا 


حادى عشر: زيادة عبادة مستقلة ليست نسخا لغيرها » وفيہا نسخ عند أيي حنيفة 


(۲) 


ونقصہا بجزء أو شر نسخلاحداهما لا لہما خلافا لقو )١(‏ 


وهو قوله تعالی (ولاتأکلوها اسرافا ویدارا آن یکبروا ومن کان غنيا فليس -تعفف) 
(النساء آية 1 )ان حكمنا بالنسخ فيا ٠‏ 

وقوله تعالى (لاإيحل لك النساء من بعد ) (الاحزاب اية )٥١‏ نسختما الي قبلها 
( ياآيم!ا النبي انا آحللنا لك أزواجلك ) (الاحنزاب اية ٠ ) ٠١‏ 

والناسخ والمنسوخ من الآايات منه ماهو متفق على كونه كذلك » ومنه مایسسسسمیه 
البعض تخصيصا وليس بنسخ ٠١‏ 

وانظر الناسخ والمتسوخ للمقرى ص 0۵ء 01» 0۸ء 1۷ء ٠ ۱۴٤١‏ 

هو القاضي عبد الجبار بن أحمد بن الخليل بن عبد الله المذاني الأسترباذى الفقيه 
المعتزلي الاصولي المتكلم الاديب المفسر » ولي قضاء الرى » وتوفي سنة ٤1١‏ هء 
وانظر الكامل لابن الآثير (۱1۹/۹) » مجم البلدان (1۸41/2) » مجم المؤلفسين 
.(Y¥4/°)‏ 


اختلف الاصوليون في نسخ الحكم المقيد بالتابيد » فذهب الجمهور الى جواز 


ذلك » ومنعه طائفة من الحنفية ء قالوا: لان هذا محال فيكون نسخه محالا 

وقال الجمهور : لايترتب على فرض الوقوع محال » وكل مالايترتب على وقوه 
محال فو جائز ۰ 

انظر تفصيل هذه المسآلة في الاحکام للامدی )۲١۹/۲(‏ » فواتح الرحموت (1۸/۲) وغير 
ذلك ۰ 

زيادة العبادة : اما أن تكون مستقلة ليست من جنس المزيد عليه كزيادة صوم يوم 
الخميس من كل أسبوعء وايجابا على نفسه ليست نسحا خلافا للاحناف٠٠‏ 

واما أن يكون من جنس امزيد كزيادة صلاة على الصلرات الخمس» فكذلك الجمهور خلافا 
للاحناف آنہا ليست بنسخ ۰ 

وآما زيادة عبادة مستقلة كزيادة أشتراط الطہارة في الطواف وغيرهاء ففيما الخلاف 
كالسابق » وتوسط بعض العلماء فقالوا: ان رفعت الزيادة حكما شرعيا كانت نسخا 
وان رفعت البراءة الاصلية لم تكن نسخا واليه ذهب الباقلاني والامدى وابن الحاجب 
وانظر تحقیق السید حسن مقبول الاهدل على رسوخ الاحبار للجعبری ( ۱ / ٠ ) ۲١۸‏ 
واتظر المستصفى للغزالي (1۱1/1) » الاحكام للامدى (۲۸5/۷) ء ارشاد الفحصول 
للشوکاني ( ص ۱۹٩‏ ۔ ۲۰۱ ٠.)‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ITE 


ثاني عشر : في التناقض والتضاد ء٠‏ 
فالقضيتان المختلفتان في الحكم متداخلتان » وفي الكيف متقابلتان » 
فان لم يجتمعاً على الصدق فقط فمتضادتان » وان اقتسمتا الصدق والكذب 
دان فمتناقضان ٠ ٠»‏ 
فان التضاد اختلاف القضيتين ايجابا وسلبا » قيلزم من صدق احداهماكذب 
الاخرى » ويكىذبان ٠١‏ 


والمتناقضان كذلك دونه » فلا يصار الى التسخ الا مع أحدهى (). 


)١(‏ النقيضان لايجتمعان ولايرتفعان » فيلزم من ثبوت أحدهما رفع الآاخر» ومن رفع 
آحدهما ثبوت الاخر » كالوجود والعدم » قلا يكون الشي؛ الواحد موجودا معدوما ولاإيكون 
غير موجود وغير معدوم في جهة واحدة ٠‏ 
آم الضدان فلا يجتمعان وقد يرتفعان كالسواد والبياض » فلا يكون الشيء الواحد 
آسودا وأبيضا في ان واحد وقد يكون لاآسود ولا أبيض بل غير ذلك ٠١‏ وانظر الاحكام 


للامدی ) SEET‏ 
الناسخ والمنسوخ للرازي 


وبعد آن تنقلنا بين جنبات المسائل والغوائد » وانتقينا آسراب المنائل والخرائد ء 
ولاح لنا شاع على سيرة المولف والكتاب » وبزغ فينا نور علم النصخ في السنة 
والكتاب وجاء وقت الرحيل عن التآميل » والتشمير للتخريج » وبقي علي آن أسطر 
مایرآب صدع ماسطر» ویزوى شتات مارقم » ويكون كالخاتم المسك ءإوكمسك الخاتم » 


كي تبدو الرسالة أبہى من إانسان العين في عين الانسان ومن جمال الحورفي حور 
الجمال ۰ 

فقد علمنا مما تقدم آهمية علم الناسخ والمنسوخ واشادة السلف بمعرفته كيف لا 
وهل يمكن معرفة أحكام الشريعة والمعاملات » وضوابط الادلة والعبادات » وكيف يمكن 
معرفة حكمة الخالق ورحمته » وكيف يمكننا تعلم سيانة الآمة ورعايتها ٠٠‏ كل هذا 
كيف يمكننا الوصول اليه الا بمعرفة الناسخ والمنسوخ » وحكم النسخ وأقسامه ومعرفته 
واستخراجه ۰ 

لقد كان النسخ مرتعا لذوى القلوب المريضة والنفوس الخربة حاولوا الطعن في 
الدين من خلاله ٠٠‏ ولكن هيهات وهيهات » ومايضير السحاب نباح الكلاب ٠١‏ 

لقد حاول آعداء الأسلام من طوائف اليہود والنصارى وبعض المنتسبين للاسلام 
كالروافض أن يطعنوا في النسخ فاخترعوا ماسموه بالبداء » وهو الظهور بعد الخفاء 
وكان هذا مدخلا للمستشرقين والمتشككين للطعن قي دين الله عز وجل وله جميس لل 
الثناء ٠١‏ وهوسبحانه العليم العلي الاعلى (يعلمماتحمل كل أنثى وماتغيض الاإرصام 
وماتزداد وكل شي ء عنده يمقدار عالم الغيب والشادة الكبير المتعال ) (الرعد ۷ _ ۹)ء٠٠٠‏ 
(يعلم مايلج في الآرض ومايخرج منها ومايتزل من السماء ومايعرج فيا وهو معكم آيتما 
كتتم والله بما تعملون بصير ) ( الحديد ۲ ) ء٠‏ 

واقتضت حكمته آن يكون النسخ واقعا في دينه ورسالاته فكماآن رسسالة 
نبينا محمد صلى الله عليه ولم نسخت جميع الشرائع وهيمنت عليها بكونها سسهلىة 


ميسرة لم يكن فيہا حرج ولا تكليف بل رفع الله الإصار والاغلال الي كانت على الامم 


ll‏ الناسخ والمنسوخ للرازي 


- ۲ - 


السابقة بما يراعي مصالح العباد في دينهم ودنياهم » فكذلك فان نسخ بعض الاحكام 
في الشريعة الواحدة من نفس الباب فهو واقع شرعا يجب الآيمان به والعمل بالتاسخ 
و ترك المنسوخ ٠١‏ 

وقد توسع بعض آهل العلم في تحديد الناسخ والمنسوخ حتى آدخلوا في النسسخ 
ماليس بمنسوخ كالتخصيص أو التقييد أو الاستثناء ونحو ذلك » ومنهم آبو جعفر بن 
النحاس وهبة الدين بن سلامة وغيرهماوبعضمم ضيق دائرة النسخ حخى ترك آحكاا 
واضحة الادلة على نسخها . 

وبعضمم اقتصد في ذلك في الحدود المعصقولة ٠١‏ فلم ينكروا النسخ اطلاقا كما 

نفاه آبومسلم وأطتابه ٠٠‏ ولم يتوسعوا فيه جزافا بل يقفون موقف الضرورة التي 
بقفضيها وود القعاري الخقيفي بين الاحلة بع رة العاتة متا المتآاخر ء٠‏ “كل 
تلك التفصيلا موجودة في كتب الناسخ والمنسوخ وكتب الامصول .. 

وصاحبنا الرازى قد بلك صلك هو لاء المقتصسدين كما سترى فيما يمر بك 
في هذا الكتاب ان شاء الله تعالى ء٠‏ 

وجاء الآوان للشروع في المقصود وبالله التوفيق والاستعانة . 


TE E, 


کا 
یر راود 


aia 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمدلله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيد المرسلين محمد 
الى لح اله ا ا 002 
قال أحمد بن محمد ين المظغر بن المختار الرازي )١(‏ 
E |‏ 

قان علم التاسسخ والمنسوخ علم لايد مضه للمفتي » قان الفتقوى لابد ل 
(من ) "اليل » ومن الدلاشل أحاديث النبي صلى الله عليه وسلم » فمالم يقف 
المفتي على ناسخها ومنسوخها » فريما (يستدل )"في بعش فتاويه بالمنسوخ 
فیکون مخطئا قي استدلاله » فیکون کمن أفعى بغير علم فضل وآ ل ٤ء‏ قأردت 


أن أجمع الأحاديث الناسحة والمنسوخة على وجه الايجاز والاختمار نحسذوفة 


الآاسانيد تسيلا لتناولها وضيطها ء فيالله الاستمانة على تح .يره » 
والتوقيق لتيسيره ,,)٥(‏ 


)١(‏ ورد في الحديث " كل كلام لايبداً فيه بالحمد فو أجذم ) رواه أبو داود (۸/۱۳عون 
المعسبود ) » وان ماجه ( ٠/١‏ )ءوالدارقطني (ص ٠)۸0‏ ء وغيرهم عن 
آبي هريرة رضي الله عنه »> واختلف في وصله وارساله » ورجح النسائي والدارقطني 
الارسال » وله طرق كثيرةقد ترقى به السىدرجة الحسن لغيره » وقدنقل 
السندى في حاشيته على ابن ماجه 11١ / ١(‏ ) تحسين ابن الصلاح والنووى لهء 
وانظر تحسينه في عمدة القاری (۲/۱ ) » وانظر الكلام عليه أيضا في كشف الخفاء 


(141/۲(. وفيض القدیر للمناوی ( ٠١ / ٩‏ ) ء والارواء للالباني ۲۱/۱ ۰ ۲۲ ) 
(۲) هذا قول المصنف نفسه كما جرى على ذلك عامة المصنفين ء 


(۳) غيرواضحة بالامل والسياق يقتضيہا ٠‏ 


) تقدم الكلام في قم الدراسة عن أهمية علم النسخ وعناية السلف به في (ص 1 ) 
ومابعدها ۰ 
ف الناسخ واللضوخ للرازي 


قال بعضمم : بجب من جهة الصناعة على كل شسارع في‌التصنيفأربعة أمور : 


1 الجسملة ٠ه‏ 
۲ الحمدلة ء 
٣‏ - الصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
>-التشد. 
وتن اله جلاتة ا ر2 
١‏ ب ية ل 
۴ تة طا : 
۴ - الاتيان بما يدل على المقصود وهو المعروف ببراعة الاستملال ٠‏ 
انظر حاشسية البجيرمي ١(‏ / ۵ ) » وقد أتي المصنف هنا بها وفاته التش سهد 


وتسمية كتابه ٠‏ 


E ER‏ الناسخ اسوخ للرازي 


O 


ياب قي الت سخ 


اعلم أن النسخ في اللفضة قد يكون بمسنى الازاللة ء يقال : تسخ الق مس 
e bii‏ 
وقد يكون بمعتى النقل » كمايقال : تسخ الكتاب » اذاكتيهء والمعمتي ان 


متقاربان ۰۰ 


ومنمه ا نسخخ الآية والحخسديث (. 


: قال الحازمي في الاعتبار (ص۷۲)‎ )١( 
اعلم أن النسخ له اشتقاق عند أرباب اللسان » وحد عند أصحاب المعاني » وشرائط‎ " 
٠١ عند العالمين بالإاحكمام‎ 
٠٠ أما أمله : فالنسخ في اللغة عبارة عن ابطال شي» » واقامة آخر مقامه‎ 
» قال أبو حاتم : الاصل فيه أن يحول مافي الخلية من العسل والنحل في أخضرى‎ 
ومنه نسخ الكتاب ء وفي الحديث : (مامن نبوة الا وتناسختما فعرة ) «رواه أحسمد‎ 


(9/) . وأصله في مسلم في كتاب الزهد باب رقم 1٤‏ 


(الثاني ) على جهة الانتقال ٠‏ 

أما النسخ بمعنى الازالة فهوآيضا على نوعين : 

١‏ نسخ الى بدل : تحوقولهم: نسخ الشيب الشباب » ونسخت الشمس 
الظل » أى أذهبته وحلت محله ٠‏ 

- ونسخ الى غير بدل :انما هو رقع الحكم وابطاله من غير أن يقيم له بدلا ء٠‏ 

يقال نسخت الريح الاثر ء أى أبطلتما وأزالتها ٠‏ 

وأما النسخ بمعتغى النقل فهونحو قولك : نسخت الكتاب اذا نقلت مافيه » وليس 

المراد به اتعدام مافيه ء ومنه قوله تعالى (اناكناتستتسخ ماكنتم تع ملون) 

(الجاثية ۲١‏ ) يريد نقله الى الصحف ء ومن الصحف الى غيرها ء 

غير أن المعروق أن النسخ قي القرآن الكريم هو ابطال الحكم مع اثبات الخطط »> 

وكذلك هو في السنة ٠١‏ أما في الكتاب فو أن تكون الاية الناسخة والمنسسسوخة 


ا الناسخ والنسوخ للرازي 


ثابتتين في التلاوة لا أن المنسوخة لايسمل بها مثل عدة المتوفى منها زوج سنا 
كانت سنة لقوله تعالى (متاعاالى الحول غير اخراج ) (البقرة ۲۲۰) ثم نسخت 
بأربع أشر وعشر في قوله تعالى (يتريصن بأنفسهن أربعة أشهر وعشرا ) 
(البقرة ۲۳۲) . 

وأما في السنة فعلى نحومن ذلك أيضا لان الغالب أنهم نقلرا المنسوخكما نقلوا 


الناسخ " انتهى ٠‏ 


ا الناسخ والمنوخ للرازي 


EE k4 gS 


شم النسخ في كتاب الله تعالى على ثلاشة أو () : 


نسخ التلاوة دون ال .سكم 
وتسخ الحكم دون الت _لاوة 


وتنسمخخ التلاوة وال كم 


وهل يجوز نسخ الكتاب بالحسديت ؟ 


قال بعضم : لايجوز » والاكثرون على آنه يج وز كما ننك ره (). 


وهل يجوز النسخ قي الاخيار دون الاحكام ؟ 


قال بعضمم : يجوز » ويجرى النسخ في الاخبارات كما يجرى في الاكام 


والاكثرون على أن النسخ لايجرى الا في الاحكام 


(1) 


(Y) 


تقدم ذكر هذه الاوجه وأمثلتہا في المقدمة (ص ۷۸ ).. 

وانظر كتاب الناسخ والمنسوخ من كتاب الله عز وجل لهبةبن سلام( ص ١۲)ط ٠‏ 
المكتب الاسلامي ». 
وكتاب !لايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ٠٠٠‏ لمكي بن أبي طالب القيسي ( ص )٤٩‏ 
وكتاب الناسخ والمنسوخ للامام أبي منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادى ( ص ۲١‏ ).. 
والاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الاثار للحازمي (ص ۸ ) ومابعدها ۰ 

سيأتي ذكر ذلك في باب (نسخ القرآن بالححيث ) بأدلته ٠.٠‏ 

وقد تقدم ذكر الخلاف في ذلك في المقدمة ( ص١۸‏ ) ومايعدهاء 

قال الحازمي في الاعتبار ( ص )۲١‏ 

" المسألة الاولى في نسخ الكتاب بالسنة فأكثر المتأخرين ذهبوا الى الجواز » 
وقالرا : لا استحالة في وقوعه عقلا » وقد دل السمع على وقوعه فيجب المصير 
الي" ءآش 

وقال مكي بن أآبي طالب القيسي في الايضاح ( ص ۷4 ) : 

" نسخ القران بالسنة المتواترة » هذا أيضا في جوازه اختلاف بين العلماء » وقد 
اختلف في جوازه آمحاب مالك » فأجازه أبو القرج وغيره وقالوا : ان قول المي 


صلى الله عليه وسلم (لا وصية لوارث ) تاسخ لقوله تعالى (الو. ية 
التاسخ والنسوخ للرازي 


للوالدين )٠٠١‏ الاية ٠٠‏ 
وقد قال مالكفي الموطاً أن آية المواريث تسخت فرض الوصية للوالدين » واحتج 
من أجاز ذلك بقول الله تعالى ( ومايتطق عن الهوى ) النجم(۳) ء ويقوله 
تعالى.( وما اتاكم الرسول فخذوه ومانهاكم عنه فانتهوا ) (الحشر © ( 

ومنع من ذلك جماعة ب اة 
وانظر أيضا كتاب ناسخ القرآن العزيز ومنسوخه لابن البارزى المتوفى سئة 


۴۸ھ ( ص ۲۰) 


انظر نہاية السول مع شرح البدخثي ( ۱۷1/۲ » ۱۷۸ ) ٠٠‏ 

وذهب البصريان أبو عبد الله وأبو الحسين ومعم القاضي عبد الجبار الي 
جواز نسخ خیر ماض ۰۰ 

وذهب جماعة للتفصيل » فذكر الامدى في الاحکام ( ۳ / ٠١۲‏ ) أنه لوكان النسخ 
لمدلول الخبر وفائدته وذلك المدلول لايتغير كمدلول الخبر بوجود الاله سبحسانه 


وحدوث العالم فهذا نسخه محال بالاجماع ٠۰‏ وان كان مدلوله مما يتغير فهواما 


ماضیا کالاخبار بما وجد من ايمان زيد وكفره » أو مستقبلا وعداكان آو وعدا 


أو حكما شرعيا » وفي الكل خلاف على أقوال ثالئہا المنع في خبر الماضسي دون 
المستقبل ٠١‏ 
وراجع المحصول ( ١‏ /ق ۸41/۲ ) » وارشاد الفحول ( ص ۱۸۸ ) » والعسسسسدة 


( ۸۲۵/۳ ). شرح الکوکب ( ۴۲ / ٥٤٤‏ ) ء وکشف الاسرار ٠ )۱١۳/۳(‏ 


ت الناسخ والمشسوخ للرازي 


Ri 


باب فيما يشيه التنسخ وليس بتس سخ 


#1# روي حذيفة قال : رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم آتى سباطة قوم فيال 
وهموقائم ٠‏ 

جه چ ج ب 

تخریچه : 

0 رواه البخاری » وصسلم ۽ وأيو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارمي ء 
وأحمد في مسنده »> وابن أبي شيبة في المصنف » والطيالسي » والحميدى » وايسن 
الجارود » والحاكم » وابن خزيمة وغيرهم بطرق متعددة » وألفاظ متقاربسة 
عن حذيفة بن اليمان رضي الله عنه ٠‏ 

فرواه البخارى في كتاب الوضوء باب البول قاثما وقاعدا ( ۱ / ۲۲۸ ) من حديث آدم بن 
بي اياس حدثنا فعبة بن الحجاج عن الاعمش عن أبي وائل عن حذيفة بن اليمان 
رضي الله عنه قال :" أتى رسول الله صلى الله عليه ولم سباطة قوم فيال 


قائما ثم دعا بماء فجئته بما فتوضاً ٠ " ٠‏ 

وفي باب البول عند صاحبه (۳۲۹/۱ )برقم ٠ )۲۲١(‏ 

وفي باب البولعند سباطة قوم ( ۱ / ۳۲۹ ) برقم (۲۲۱) ٠‏ 

وفي كتاب المظالم باب الوقوف والبول عند سباطة قوم )1/0 | برقم( ۲6۷۱ )۰ 
ورواه مسلم قي کتاب الطہارة باب المسح على الخفیین (۱/ ۲۲۸ ) برقم (۲۷۳) ٠‏ 
ورواه أبو داود في كتاب الطہارة باب البول قائما ( ê‏ )برقم ( ۲۳ ) ۰ 


چ ورواه الترمذى في أبواب الطہارة باب ماجاء من الرخصة في ذلك )١١/١(‏ برقم 
)۳(“ 


۰ ورواه النسائي في كتاب الطهارة باب الرخصة في ذلك ٠ )1۱۹/١(‏ 
2 ورواه ابن ماجه في كتاب الطہارة باب ماجاء في البول قاشما (1/ ۱١‏ ) برقم ٠ )۴٠١(‏ 
ك ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب في البول قائما ( ۱ / ٠۳۹‏ ) برقم ( ٠ ) 1۷٤‏ 


_ وأخرجه أحمد في مسنده ( 2 / ۲۲1 )من حديث المغيرة بن شعبة بمثله ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


« التعليق على الد ديث : 


(ا. رای ) : 


حخيفة: هوحذيفة بن اليمان حسيل بن جابر بن عمر » أبو عبد الله 
العپسي » سمي والده باليمان لانه أصاب دما في قوله » 
فرب الى المدينة » وحالف بني عبد الاشل » فسماه قومه 
باليمان » وحذيفة صمحابي جليل » شد المشاهد مم-سع 
رسول الله صلى الله عليه ولم » وهوصاحب اسر 
رول الله صلى الله عليه وسلم في المنافقين » وأبوه صحابي 
استشمد يوم أحد » توفي حذيفة سنة (١۲)ه‏ في دمشق ٠‏ 


وانظر ترجمته في الاصابة ( ۳۱٦/١‏ )برقم ( ٠٠ )۱١٤۷‏ 


التج رید ۱۲١(‏ )برقم ۱۲۸1) ٠‏ 
(غريبه ) : 
السباطه : بضم المهعلة بعدها موحدة ء هي المزبلة » والكناة » وقد 
تكون بفناء الدور مرفقا لاهلا ٠١‏ قال الحافظ: وتكون نسي 
الغالب سملة لايرتد فيما البول على البائل ٠‏ 
انظر النهاية ( ۲ / ۴۲١‏ ) ء الغائق للزمخشرى (۲/ ۱٤١‏ ) » 
القاموس للفیروزآبادی (۲/ ۳۹۲ ) ء الفتح (۴۲۸/۱) ٠‏ 


ل الناسخ والمشسوخ للرازي 


ورد في صحیح البخارى وغيره قصة لحديث حذيفة هذا » وهو ماروى أبو وائل قال : 
كان أبو موسي الاشعرى يشدد في البول وقول : ان بني اسرائيل كان اذا ماب 
شوب أحدهم قرضه » فقال حذيفة ليته أمسك » أتى رسول الا سه 
صلى الله عليه وسلم سسباطة قوم فبال قائما " (الفتح ۳۲۹/۱ » ۳۳۰ ) ٠‏ 

وفي ملم أن أبا موسى رضي الله عنه كان يبول في قارورة » فذكر الحديث ( ص 50 
مختصر المنذرى ) قال الحافظ :" بين ابن المنذرى وجه هذا التشديد فأخرج ممن 
طريق عبد الرحمن بن الاسود عن بيه آنه سمع أبا موسی ورأی رجلا يبول قائما 
فقال : ويحك آفلا قاعدا » ثم ذكر قصة بني اسرائيل » وبہذا يظہر مطابقة حديث 
حذيفة في تعقبه على أبي موسي ٠٠١"‏ الى أن قال أيضا :" وانما احتج حذيفسة 
بهذا الحديث لان البائل عن قيام قد يتعرض للرشاش ولم يلتفت الذسبي 
صلى الله عليه وسلم الى هذا الاحتمال » فدل على أن التشديد مخالف للسسنة 
واستدل به لمالك في الرخصة في مشل رءوس الابر من البول » وفيه نظر لائه 
صلى الله عليه وسلم في تلك الحالة لم يصل الى بدنه منه شيء "٠١‏ أهمحسل 
الغرض منه ٠‏ 

بول النبي صلى الله عليه وسلم على سباطة القوم كان بالمدينة » والمعهود عنه 
صلى الله عليه وسلم الأبعاد عندقضاء الحاجة عن الطرق المسلوكة عن غين 
النظارة ء وقد ذكر الحافظ في الفتح سببا لذلك فقال OETA}‏ 

" قيل فيه آنه صلى الله عليه وسلم كان مشغولا بمصالح المسلمين » فلعمله 
طال عليه المجلس حتى احتاج الى البول » فلوأبعد لتضرر » واستدنى حذيفسة 
ليستره من خلفه من روية من لعله يمر به » وگان قدامه مستورا بالحائط » 
أولعله فعله لبيان الجواز ء ثم هو في البول » وهوأخف من الغا ط 
لاحتياجه الى زيادة تكشف » ولما يقترن به من الرائحة ء والغفرض من الإبعمساد 
التستر » وهو يحصل بارخاء الذيل » والدنومن الساتر ٠‏ 


وروی الطبراني من حديٿث عصمة بن مالك قال :" خرج علينا رسول 1 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


صلى الله عليه وسلم في يعض سكك المدينة فانتهى الى سباطة قوم فققال : 


(ياحذيفة استرني ) فذكر الحديث وظہر منه الحكمة في ادناشه حذيفة في تلك 
الحالة ء وكأن حذيفة لما وقف عند عقبه استدبره ء وظہر أيضا أن ذلك كان حضرا 
لافي السسغرء 

ويستفاد من هذا الحديث دفع آشد المقسدتين بأخفهما » والاتيان بأعظ ممم 
المصلحتين اذا لم يمكنامعاء وبيانه أنه صلى الله عليه وسلم كان يطي ل 
الجلوس لصالح الامة » ويكثر من زيارة أصحابه وعيادتهم » فلما حضره البول » وهو 
في بعض تلك الحالات » لم يوضره حتى يبعد كمفادته لما يترتب على تأخيره من » 
الضرر ء فراعى أهم الأمرين » وقدم المصلحة في تقريب حذيفة منه ليشتره نن 
المارة على مصلحة تأآخيره عنه » اذ لم يمكن جمعمما ٠‏ " أه بلفظه ٠.‏ 


> يح الناسخ والمنوخللرازي 


ت 


#۲# وروي جايرآن النبي صلى الله عليه " نهى أن يبول الرجل قائما" ٠‏ 


تد ریجه : 

0 روه ابن ماجه والبيہقي من حديث جابر ين عبد الله الانصارى ٠٠‏ 

فرواه ابن ماجه في کتاب الطہارة باب البول قاشما ( ۱ / ۱۱۲.) برقم ( ٠ ) ۳١۰۹‏ 

- وواه البيہقي في السنن الكبرى باب البول قائما ( ٠١١/١‏ ) ء وفي سنده عندهما 
عدى بن الفضل ضعفه البيہقي وقال أبو حاتم والنسائي والدارقطني أنه مروك ء 
وقال ابن حبان ظہرت المناكير في حديثه » وقال بو داود ضعيف " ۰ 
وقال الحافظ ابن حجر في الفتح (۱/ ۲۲١‏ ) : " ولم يثبت عن النلسسسسبي 
صلى الله عليه وسلم في النهي عنه شيء " ٠‏ 
وانظ ر : 

الجيرح والتسديل EE)‏ 

المجروحين لمحمد بن حبان أبي حاتم البسةي (۲/ ۱۸4۷ ) ٠‏ 


الضعفاء للمقيلي )/ °(‘ 


الضعفاء والمتروكين للنسائي ( ص ٠ )۷١۹‏ 


# التعصليق على الح ديت : 
( ال وراوی ) : 
جابر : هو جابر بن عبد الله بن حرام بن كعب بن غنم بن كعب بن سلمة 
الانصارى السلمي » شد العقبة مع أبيه وهوصبي » وش مد 
أحدا فيما قيل » ثم شد المشاهد بعدها » وشمد صفين مع علي » 
واستغفر له النبي صلى الله عليه وسلم مرات » مات سنة ۷۴ ه»ء 


وقيل غير ذلك ٠٠‏ وانظرترجمته في :الاصابة (۲۲۳/۱)برقمم 


٠ )14۲( رقم الترجمة‎ )۲۳/١( تجريد أسماء المحابة للذهبي‎ » )1١۲۲( 
س فوفس الناسخ والسوخللرازي‎ 


الحديث ضعيف لايمصح وعلته عدى بن الفضل كماتقدمء وعءاي هه 


فلا يملح معارضالماقبله ۰ 


(فواة .د): 


١‏ ۔ ثبت عن أم الموٴمنين عائشة آنہا قالت :" من حدثكم أنه كان يبول قائ_ا 
فلا تصدقوه » ماكان يبول الا قاعدا "ء٠‏ 
رواه الترمذی (۱۰/۱ برقم 1۲) » والنساشي ( ۲۱/۱ )ء۰ وابن ماجه ( ۳١۷‏ )» والامام 
أحمد ٠۹۲ » ۱۳۱ / ٦(‏ ) قال محقق الزاد :" واسناده صحيح " ء وروى أبو عوانة 
۹۸/١ (‏ ) والحاكم ( ۱۸١/١‏ ) وقال : " هذا حديث صحيح على شرط الشيخين 
ولم يخرجاه » وسكت عنه الذهبي ء عن عائشة قالت : " مابال رسلل الله 
صلى الله عليه وسلم قاثما منذ أنزل عليه القرآن " » فہذا يصلح لان يككون 
معارضالحديث حذيفة ٠‏ 
قال الحافظ :" وات عن يت مافة اة تنه ان لاجمل الي 
ماوقع منه في البيوت » وأما في غير البيوت فلم تطلع جي عليه » وقد حفظسه 
حذيفة وهو من كبار الصحابة » وقد بين أن ذلك كان بالمدينة » فتضمن الرد على 
مانفته من أن ذلك لم يقع بعد نزول القران ٠‏ 
وقد ثبت عن عمر وعلي وزيد بن ثابت وغيرهم أنهم بالوا قياما » وهو دال على 
الجواز من غير كراهة اذا أمن الرشاش والله أعلم " أهمن الفتح ٠) ٠۴١/٠(‏ 
۲ - وردت أحاديث تدل على المنع من البول قائما غير ماتقدم ٠١‏ 
فمنها ماعلقه الترمذى عن عمر بن الخطاب قال : راني النبي صلىاللهعليه ولم 
ونا أبول قائما » فقال : ياعمر لاتبل قائما " قال : فمابلت قاثمابعد» قال 
الترمذى : وانما رفعه عبد الكريم ابن آبي المخارق » وهوضعيف عند هسل 


الحديت " أه (من‌الترمذى١/١٠) ٠‏ 


وقد وضله ابن ماجه‌برقم۲۰۸ من طریقه آیضا فلم یفد جدیدا ۰۰ ابن ماجه (۱۱۲/۱) 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


وروى البزار من حديث عبد الله بن بريدة عن أبيه أن رسول الا سه 


صلى الله عليه وسلم قال :" ثلاث من الجفاء ٠٠‏ أن يبول الرجل قائماء أويسح 
جبہته قبل أن يفرغ مسن صلاته » أوينفخ في سجوده " ٠‏ 

قال ابن القيم في الزاد ( OWES OAS‏ 

" ورواه الترمذى وقال : هوغير محفوظ » وقال البزار : لانعلم من رواه سن 
عبد الله بن بريدة الا سعيد بن عبيد الله » ولم يجرحه بشي» ء وقال ابن أيي 
حاتم : هوبضرى ثقة مشور " آھ .. 

وقال محقق الزاد عند سند البزار انه حسن » وصححه العيغي في عمدة القارى 
٠١١/۲ (‏ ) ء وقال الہيثمي في مجمع الزوائد (۲/ )۸١‏ :" ورجال البزار رجال 
الصحيح " أه» ولكنه ليس صريحا في النهي فلا يصلح معارضا والله أعلم ٠‏ 


E U e 


hE 


0 


قدادعى قوم تسخ الأول بالثاني » ولیس بصحيح » بل لکل ٠٠٠٠۰۰۰‏ ٠٠٠٠ء‏ 


فان تہميه عن البول قاثما لكلا يعود رشاشه على الباقل + 

ولحسديث حقيفة ثلاثة وجه : 

آحدها : أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فعله لمرض منعه من القعودء 
والثاني : أنه استشفى بذلك » والسرب تستشفي بالبول قائما ٠‏ 

والثالث : آنه لم يتمكن من القعود قي ذلك المكان لكثرة النجاسة ء وكأآنه 


بال من علوالى أسفل ء 


وذكر المصنف عن بعضهم تسخ الاول ٠٠‏ 
وممن قال بالنسخ أبوعوانة في مسنده (۱/ ۱۹۸ ) حيث قال : 
" والدليل أنه منسوخ من فعله صلى الله عليه وسلم ٠٠٠١‏ ثم ذكر حدينث 
عائشة :" مابال رسول الله صلى الله عليه وسلم قائما منذ نزل عليه القرآن " › 
ورواه الحاكم ( ۱۸١ / ١‏ ) ء والبيہقي )٠١1/١(‏ ء 
ومنہم أيضا ابن شاهين كما نقله عنه اين الجوزى في كتابه اعلام العالم (لوحسة 
) »قال ابن الجوزى ( ص ۱4) : 
" وليس هذا القول بصحيح لان اليول قاثما مباح » وانما نى عنه لفلا يود 
رشاشه على الانسان "٠۰‏ أه ٠‏ 
وقال الحافظ في الفتح ( ۲٠١ / ١‏ ) :" والصواب أنه غير منسوخ " ثم ڏكسسسسر 
أن حديث عائشة يحمل على البيوت ٠‏ 
ثم ذكر المصنف هنا ثلاثة أوجه للجمع ذكرها جميعها ابن الجوزى في اعلام 
العالم ( ص :)١1۹١١4‏ 
فالوجه الآول : 

أن سبب البول قائما المرض الذى متعه صلى الله عليه وسلم من القعود » 


وقد ورد ذلك مصرحا به في حديث أبي هريرة قال : (بال رسل الله 


٠ ) كلمة غير واضحة بالمخطوط» وهي تعطي معنى (وجهتةه‎ )١( 
ا التاسخ والمنسوخ للرازي وة‎ 


صلى الله عليه وسلم قائما من جرح بمأيضه ) 
رواه الحاكم في المستدرك 14۲/١(‏ ) » والبيهقي في الستن الكبرى ( )٠١١ / ١‏ 
( والمأبض : بہمزة ساكنة بعدها موحدة ثم معجمة : باطن الركسسبة 
کمابالفتح ۲۳۰/۱ )۰۰ 
قال الحاکم : " هذا حدیث صحیح » تفرد به حماد بن غسان » ورواته کلہم ثقات " 
وقال الببهقي :" وقد روى في العلة في بوله قائما حديث لايثبت مثله " ٠‏ 
وحماد بن غسان : قال الذهبي ( ضعفه الدارقطني (المیزان ۱ / ٥٩٩‏ برقم )۲۲٠١‏ 
قال الحافظ في الفتح :( ۱ / ٠۲١‏ ) " ولوصح هذا الحديث لكان فيه غغى عن جمييع 
ماتقدم »> لكن ضعفه الدارقطفي والبيہقي » والاظمر أنه فعل ذلك لبيان الجواز ؛ 
فكان أكثر أحواله البول عن قعود والله أعلم " أه ٠‏ 
وأما الوجه الثاني في كلام المؤلف : 
وهو أنه صلى الله عليه وسلم استشفى بذلك ٠٠‏ 
فقد نقله البيہقي في السغن الكبرى ( ٠١١ / ١‏ ) » وابن الجوزى في اعلام العالم 
(لوحة رقم ٠١‏ ) عن الشافعي رحمه الله ٠‏ 
ونقله كذلك عنه النووى في شرح مسلم ( ٠ ) 00۸/١‏ 
ونقلىه اين حجر في الفتح ( ۲٠١ / ١‏ ) عن الشافعي وأحمد ( أن العرب كاز ت 


تستشفى لوجع الصلب بذلك » فلعله كان به " آه ٠‏ 


وأما الوجه الثالث : وهو آنه لم يتمكن من القصود : 
فقد نقله الحافظ في الفتح عن ابن حبان أنه قال :" لانه لم يجد مكانا يصلح 
للقعود » فقام لكون الطرف الذى يليه من الباطة كان عاليا ءفأسن أن يرتد 


اليه شي؛ من بوله " آھ (۱/ ۲۳۰ _ فتح ) ٠‏ 
وقد ذكر الحافظ غير هذه الثلاثة : 


فمنما أن الىباطة رخوة يتخللما البول » فلا يرتد الى البائل منه شيء ٠‏ 


ومنہا أن البول قائما يومن معه خروج الريح بصوت ففعل لكونه قريبا من الديار 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


ويويده مارواه عبد الرزاق عن عمر رضي الله عنه قال :" البول قائما حمسن 


للدبر " نقله عنه الحافظ في الفتح ( ۲۳۰/۱ ) ٠٠‏ 

واستظمر الحافظ أن ذلك لبيان الجواز كما تقدم قريبا ٠٠‏ 

قال ابن القيم معلقا على حديث حذيفة ١‏ 

" والصحيح آنه انما فعل ذلك تنزها وبعسدا من اصابة البول » فانه انما فل 
هذا لما تى سباطة قوم » وهو ملقى الكناسة » وتسمى المزبلة » وهي تكون مرتفعة 
عن الآرض » فلو بال فيہا الرجل قاعدا لاإرتد عليه بوله » وهوصلى اللهعليهرسلم 
استعر بہا» وجعلا بينه وبين الحائط » فلم يكن بذ من بوه قاشما » والله أعلم " 
آھ ۰۰ من الزاد ( ٠ ) ۱۷۲/١‏ 

وهذا الذى صححهة ابن القيم ظاهره أنه صلى الله عليه وسلم بال على الكناة 
والطرف الذى أماصه هو الاسغل وهو عكس الوجه الثالث المتقدم في كلام المصنف 
واللنهأعلم ٠ ٠‏ 


ا ا الناسخ والنسوخ للرازي 


#T# 


SNE 


في الحديث الصمحيح : غسل الجمعة واجب على كل محتلم "٠‏ ء٠‏ 

تخس ریحه : 

رواه البخارى » ولم » وأبو داود » والنساشي » وابن ماجه ء ومالك » وأحمد» 
واببن خزيمة » وابن حبان » والدارمي » وابن الجارود » وابن أبي شيبة بأسائيسد 
مختلفة . وألفاظ متقاربة من حديث أبي سعيد الخدرى رضي الله عنه ٠‏ 

فرواه البخارى في كتاب الاآذان باب وضوء الصبيان ومتى يجب عليهم الغس ل 
( ۲۲/۲ ) برقم ( ۸۵۸ ) من حديث أبي سعيد الخدرى رضي الله عنه عن 
النبي صلى الله عليه وسلم قال :" الغسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم ٠ "٠‏ 
وفي كتاب الجمعة باب فضل الغسل يوم الجمعة ( ۲ / ۲١١‏ ) برقم ( ۸۷۹ ) بمثله ٠‏ 
وفي كتاب الجمعة أيفضا باب الطيب للجمعصة ( ۲ / ۳١‏ ) برقم ( )۸۸٠١‏ عنه بمثله ٠‏ 
وفي كتاب الجمعة باب هل على من شہد الجمعة غسل( ۲ / ۲۸۲ ) برقم ( ۸٠٥‏ ) 
عنهبمثله ۰ 


وفي کتاب الشہادات باب بلوغ الصبیان وشہاداتہم ( ٥‏ / ۲۷۷ ) برقم ۲٠٠١(‏ ) 


عنە‌بمثلەه ۰ 


ورواه صلم في كتاب الجمعة باب وجوب غسل الجمعة على كل بالغ (۲/ 0۸٠‏ ) 
برقم ( ۸٤١‏ ) من حديث أبي سعيد الخدرى عن النبي صلى الله عليه وسلم بمثله ٠‏ 
ورواه أبو داود في كتاب الطہارة باب الغسل يوم الجمعة (۱/ ۱۴١‏ )برقم ( ۲۲۱ ) 
من حديث أبي سعيد الخدرى غن النبي صلى الله عليه وسلم بمشله ٠‏ 

ورواه النسائي في كتاب الجمعة باب ايجاب الغسل يوم الجمعة ( ٩۴/٣‏ ) ٠ء‏ 

ورواه ابن ماجه في كتاب الصلاة باب ماجاء في الغسل يوم الجمعة (۱ / )۲۲١1‏ برقم 


٠۰۸۹ (‏ ) من حديث أبي سعيد الخدرى مرفوعا بمثله ٠‏ 


ورواه مالك في الموطاً في كتاب الجمعة باب العمل في غسل يوم الجمعة 
( ص ۸١‏ ) من حديث أبي سعيد بمثله وزاد في حديث أبي هريرة - كفس ل 


٠ الجنابة‎ 


اناس اسوخ للرازي 


- وواه أحمد في مسنده ( 1/۲ » ٠١‏ ) من حديث أبي سعيد الخدري بمثله ٠‏ 


ت ورواه ابن خزيمة في صحيحه كتاب الجمعة باب ايجاب الغسل للجمى ةة 
( ۱۲۲/۲ ) برقم ( ۱١٤١‏ ) من حديث أبي سعيد الخدرى مرفوعا ٠‏ 

- ورواه ابن حبان كما في الاحسان في كتاب الطہارة نكر خبر ثان ذهب اليه بعض 
أمتنا فزعم غسل يوم الجمعة واجب ( ۲ / ۲۱۵ ) برقم ( ۱۲۲١‏ ) وفي رقم ( ٠١۲١‏ ) 
زيادة (كنسل الجنابة ) وكلا الحديشرعن أبي سعيد الخدرى بمثله ۰ 

- ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب الغسل يوم الجمحة ( ۲۹۹/۱ ) برقم ( ٠١٤١‏ ) 
من حديث أبي سعيد الخدرى بمثله ٠‏ 

- وواه ابن الجارود في الجمعة ( ۱١۷‏ )برقم ( ٠ ) ۲۸٤‏ 


ورواه ابن.آبي شيبة في مصنفه في كتاب الجمصة (۲/۲)) ٠‏ 


التعسليق على الد ديث : 
DE N (PIERRE |‏ 
لم يذكر المصنف هنا راوى الحديث » وهو محفوظ من رواية أبي سسعيد 
الخدرى رضي الله عنه » وسيأتي شي» من ترجمته عند أول نكر له في 
التعليق على حديث رقم ( ۷ )ان شاء الله ٠‏ 


e O | 


واجسب : أى لازم » ومحتم » قيل : وليس الواجب هناماتقرر في 
الاصطلاح بعد ذلك » وسيأتي بحث ذلك قريبا في الفوا د 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


EEE 


کک 


ان شاء الله تعالى ٠‏ 


محتلم : أى بالغ وليس المراد من أصابته جنابة لان الجنب يجب عليه 
الفسل في الجمعة وغيرها وهو نظير حديث " ان الله لايقبسل 
صلاة حائض بغير خمار " أى بالغ لان التي في الحيض لاتصلي 
وانظر الفقح (۴۳11/۲) ٠‏ 


وو ج( : 


قال في الفتح (۲/ ۲۳١۱‏ ) : 

" واستدل بقوله واجب على فرضية غسل الجمعة » وقد حكاه ابن المنذر عن بي 
هريرة وعمار بن ياسر وغيرهما » وهو قول أهل الظاهر » واحدى الروايتين عن أحمد 
وحكاه ابن حزم عن عمر وجمع جم من الصحابة ومن بعدهم ء ثم ساق الرواية عنم 
لكن ليس فيا عن أحد منهم التصريح بذلك الا نادرا ء وانما اعتمد في ذلك علسى 
أشياء محتملة كقول سعد : (ماكنت أظن مسلما يدع غسل يوم الجمعة ) ٠‏ 
وحكاه ابن المنذر والخطابي عن مالك » وقال القاضي عياض وغيره : ليس ذلك 
بمعصروف في مذهبه » قال ابن دقيق النعيد : قد نص مالك على وجوبه فحمله من 
لم يمارسن مذهيه على ظاهره » وأبى ذلك أصحابه ٠‏ أه» والرواية عن مالك بذلك في 
التميد » وفيه أيضا من طريق أشہب عن مالك أبه سل عنه فقال : حسن وليس 
بواجب » وحكاه بعض المتأخرين عن ابن خزيمة من أصحابنا » وهو غلط عليه 
فقد صرح في صحيحه بأآنه على الاختيار » واحتح لكونه متدويا بعدة أحاديث في 


عهدة تراجم » وحكاه شارح الغنية لابن سريج قولا للشافعي ٠٠‏ " أه ٠‏ 


قال ابن القيم في الزاد ( ۲۷١ / ١‏ ) وهو يتكلم عن غسل الجمعة : 

" وهو أمر موكد جدا » ووجوبه أآقوى من وجوب الوتر » وقراءة البسملة في الصلاة ء 
ووجوب الوضوء من مس النناء » ووجوب الوضوء من مس الذكر » ووجوب الوضوء 
من القهقهة في الصلاة » ووجوب الوضوء من الرعاف > والحجامة والقيء » ووجصوب 


الصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم في التشمد الاخير » ووجوب القراءة على 
الناسخ والمشسوخ للرازي 


المأمسوم .”اھ 

وكأنه رحمه الله يلزم أمحاب المذاهب بذلك »ء فكما يقول الاحناف بوجوب الوتقر 
لورود الامر به » ووجوب الوضسوء من القهقہة في الصلاة لحديث ورد في ذلك وانكان 
فيه مقال » وكذلك كما يقول الشافعية بوجوب الوضوء من مس النساء » ووجوب 
القراءة على المأموم » مع أن الامر في الادلة محتمل لوجوه » فكذلك يلزم الجميع 
القول بوجوب غغسل الجمعة لان الامر فيه أصرح » وأتى الحديث بلفظ الوجموب 
وتشبيهه بغسل الجنابة » وغير ذلك ٠٠‏ وسيأتي مزيد بسط لهذه المسألة في 
فواشد الحديث الاتي ان شاء الله » والله سبحانه أعلم ٠‏ 

. 
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2 Ee 


#؟# وقي الححيث : من توضأ يوم الجمعة » قبها وتعمت » ومن اعتصل » فالغل 


رواه أبو داود » والحرمذى » والنسائي » وابن ماجه » وابن خزيمة » وأحسمد » 
والبيهقي » وغيرهم من حديث سمرة بن جندب رضي الله عنه ٠‏ 

فرواه أبو داود في كتاب الصلاة باب الرخصة في ترك الغسسل يوم الجمعة( )۱١۸ / ١‏ 
برقم ( ۳١٤‏ ) من حديث سمرة بن جندب رضي الله عنه بمشله ٠‏ 

ورواه الترمذى في آبواب الجمعة باب الوضوء يوم الجمعة (۲ / > ) برقم >٠(‏ ) وقال 
الترمذى ٠:‏ وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وعائشة ٠٠‏ قال أبو عيسى : حديث سمرة 
خد خت )+ 

ورواه النسائي في كتاب الجمعة باب الرخصة في ترك الغسل يوم الجمصة 
(۲/£ )بمشلە ۰ 

ورواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيا باب ماجاء في الرخصة في ذلك 
( ۲۲۱/۱ ) برقم ( ۱١۹١‏ ) من حديث أنس ولفظه ( من توضأ يوم الجمعة فبہهاا 
ونعمت ويجزى؛ عنه الفريضة › ومن اغتسل فالغسل أفضل ) قال في الزوائد: 
اسناده ضعيف لضفعف يزيدالرقاشي ٠٠أحدرواته ٠‏ 

ورواه ابن خزيمة في كتاب الجمعة ذكر فضيلة الغسل يوم الجمعة ( ۱۲۸/۲ ) برقم 
٠١١۷ (‏ ) من حديث سمرة بمثشله ٠‏ 

ورواه أحمد قي المسند ( ۸/0 ۰ ۰۱1۰۱0۰۱۱ ٠)۲۲‏ 

ورواه البيقي في السغن الكبرى في كتاب الجمعة باب مايستدل به على أن فصل 
يوم الجمعىة على الاختيار ( ۲/ ٠۹١‏ ) من حديث سمرة بن جندب عن التسببي 
صلى الله عليه ولم بمتله ٠‏ 

قال الحافظ ابن حجر في الفتح ( ۲ / ۲٠۲‏ ):( ولهذا الحديث طرق أشمرها وأقواها 
رواية الحسن عن سمرة أخرجها أصحاب السنن الثلاثة وابن خزيمة وابن حبان » 


وله علتان : أحدهما أنه من عنعنة الحسن ء والاخرى أنه اختلف عليه فيه » 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


وأخرجه ابن ماجه من حديث أنس » والطبراني من حديث عبد الرحمن بن سمرة »> 


والبزار من حديث أبي سعيد ء وابن عدى من حديث جابر وكلها ضعيفة "٠٠‏ انتهى 


٠. الممراد‎ 


« التعمسليق على الحديث : 
E‏ 
لم يذكر المصنف الراوى هنا ء» وهو سمرة بن جندب صاحب رسول الله 


صلى الله عليه وسلم ٠١‏ 


[ عو ے): 


قال الخطابي في معالم السنتن /١۱(‏ ۲۱۷ ) 3 

قوله ( فبا ) قال الأاصمعي : معناه :فبالنة أذ ء٠‏ 

وقوله ( وتعمت ) : يريد نعمت الخصلة » ونعمت الفعلة » أونحوذلك »> 
وانما أظرت التاء الي هي علامة التأنيث لاظهمار 
السنة » أوالخملة» أوالفعاة ."اھ 


(الحكم على الحديث ) : 


الحديث حكم عليه المصنف هنا بالضعف فأصاب ء لان طرقه لاتنمض 


للاحتجاج كما تقدم قريبا في كلام الحافظ ٠٠‏ والله أعلم ٠‏ 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


( فوا د): 

١‏ - عول كثير من المصنفين على هذا الحديث في معارضة حديث أبي سعيد المتقدم 
قبله ووجه الدلالة منه قوله ( فالغسل أفضل ) فانه يقتضي اشتراك الوضوء 
والغسل في أصل الفصل ء فيستلزم اجزاء الوضوء ٠‏ 
ولما ثبت ضعف الحديث لايتكلف بہذا الجوإاب ء٠‏ 
وقد عارض القائلون بالندبية أحاديث الوجوب بعدة آثار ذكرها في الفتح » وملخصها 
كما يلي :- 

)١(‏ ثبت في الصحيحين عن ابن عمر أن عمر بن الخطاب بينما هو قائم في الخطبة 
يوم الجمعة اذ دخل رجل من المهاجرين الاولين من أصحاب الن بي 
صلى الله عليه ولم » فناداه عمر : أية باعة هذه؟ قال : اني شغلت 
فلم أنقلب الى هلي حتى سمعت التأذين » فلم أزد أن توضأت » فقسسسال : 
والوقوء أيضا وقد علمت أن رسول الله صلى الله عليه ولم كان يأر 
بالغىل " ۰ (الفتح ٠.) ۴١۱/۲‏ 
قالوا : فلمالم يترك عثمان الصلاةللغسل» ولميأمره عمر بالخروج للغسل 
دل ذلك على أنہما قد علما أن الامر بالغسل للاختيار »> وهذه طريقة الشافعي 
في الرىالة ( ص ٠٠) ٠١۴‏ ومن وافقه ء وزاد بعضهم فيه : أن من حضسر 
من الصحابة وافقوهما على ذلك فكان اجماعامنمم على أن الغسل ليس شرطا في 
صحة الصلاة » قال الحافظ : وهذا انستدلال قوى ٠‏ 
ورد قولمم بآن القول بالوجوب لايستلزم الشرطية » ثم لايلزم من الوجوب 
تأثيم عثمان صاحب القصة لانه كان معذورا لاته كان ذاهلا عن الوقت » ممع 
آنه يحتمل أن يكون قد اغتسل في أول التهار » لما ثبت في صحيح مسلم 
عن حمران أن عثمان لم يكن يمضي عليه يوم حتى يفيض علينه من الماء ٠‏ 
وانما لم يعتذر بذلك لعمر كما اعتذر عن التأخر لانه لم يتصل غسله بذهابه 
الى الجمعة كما هوالافضل ء ثم ان ترك عمر للخطبة واشتغاله بمعاقبة 


عثمان وتوبيخ مثله على رووس الناس كل ذلك يدل على الوجوب ء اذلوكان 


ey,‏ الناسخ والمنسوخ للرازي 


قالوا: ففيه عرص وتنبيه لاحتم ووجوب ۰ 


وأجيب بآنه ليس فيه نفي الوجوب » ويأنه سابق على الأمر به والالام 
بو 
فهذه أهم أدلة القائلين بالندب » وقد أشار في الفتح الى أن هذه الاحاديث كلها 
لو سسلمت لما دلت الا على نفي اشتراط الغسل لا على نفي الوجوب المجرد 
۲٣۳/۲(‏ - الفتح ٠‏ 
ؤالوجوب انما استفيد من حديث أبي سعيد المتقدم ومن الاسر به في حديث ابن 
عمر " اذا جاء أحدكم الجمعة فليغتىل ) رواه البخارى ( ۲٠٠/۲‏ ) وغير ذلك ممن 
الاحاديث ٠‏ 
ومما سبق يتضح قوة مذهب القائلين بوجوب غل يوم الجمعة » والمسألة دقيقة 


والله الموفق ؟ 


۲ - تجدر الاشارة الى أن رواية الحسن عن سمرة مختلف فيا بين أهل العلم على 
أقاوال : 
- فمنہم من يثبت سماع الحسن عن سمرة مطلقا ٠١‏ 
8 ومنہم من يثبت سماعه مطلقا ۰ 
- ومنہم من يثبت سماعه حديث العقيقة دون سواه لانه لما سكل ممن سمعته 
قال من سمرة » وهذا الاخير هو الذى اعتمده الحفاظ المتأخرون ونصروه ٠‏ 
والله أعلم ٠‏ 


وانظر فتح الباری ٠ ) ۲۲۱ ء۸۹/٥( . )٤۱۹/٤(‏ 


ا ا التاسخ والمنسوخ للرازي 


مباحا لما فعل عمر ذلك » وهذه طريقة اسحق بن راهويه ٠‏ 


وانما لم يرجع عثمان للغسل لضيق الوقت اذ لوفعل لفاتته الجمعة »> 
آولکونه کان اغتسل كما تقدم ٠‏ 
(۲) قالوا : ثبت في الصحيح من حديث أبي سعيد رفعه " الغسل يوم الجمعصة 
واجب على کل محتلم » ون یستن » وأن یمس طیبا ان وجد " (۳۱۹/۲-فتح ) 
قالوا : ظاهره : وجوب الاستنان والطيب لذكرهما بالعاطف » فالتق دير : 
الغسل واجب والاستنان والطيب كذلك » قال القرطبي : وليسا بواجبين 
اتفاقا » فدل على أن الغسل ليس بواجب » اذ لاإيصح تشريك ماليس بواجسب 
مع الواجب بلفظ واحد ) انتهى ٠١‏ 
وأجيب بأنه لايمتنع عطف ماليس بواجب على الواجب » لاسيما ولم يق 
التمصريح بحكم المعطوف ٠٠‏ قالوا : ومن ذلك قوله تعالى :(كلوامن ثمره 
اذا آشمر واتوا حقه يوم حصاده ولا تسرقوا ) » فالاكل ليس بواجب » 
وايتاء الحق واجب وقد عطغاء وغير ذلك كثير ٠٠‏ 
چ ثم لقائل أن يقول : أخرج الطيب والآستنان بدليل فبقي ماعداه على الإصل ٠‏ 
(r)‏ قالوا : قد قبت في صحيح ملم (۲/ ۸۸ ) قوله صلى الله عليه ولم : 
" من توضا فأحسن الوضوء » ثم أتى الجمعة فاستمع وأنصت غفر لهء٠"‏ ء٠‏ 
قالوا : ذكر الوضوء ومامعه مرتبا عليه الثواب المقتضي للصحة » فدل على 
أن الوقوء كاف ٠‏ 
وأجيب بأآنه ليس فيه نفي الغسل » وقد ورد من وجه أخر في الصحيحين 
بلفظ (من اغتسل ) فيحتمل آن يكون ذكر الوضوء لمن تقدم غسله على 
الذهاب فاحتاح الى اعادة الوقوء ٠‏ 
(2) قالوا: في الصحيح عن عائشة رضي الله عنہا قالت (كانت الناس مهنة 
أتفسم ء وكانوا اذا راحوا الى الجمصة راحوا في هيئتيم » فقيل لمم : 
"لواغتسملتم) ( ۲۸1/۲ - فتح ) 


الناسخ والمنسوخ للرازي ت 


EA 


فاته ليس بنسخ » بل في الحديث الثاني ضعف ٠‏ والآول صحيح ٠‏ 


وتأويل‌الاول : قوله : " واجب " أى لازم في باب الاستحباب » كما تقول : 


حقك علي واجب ٠‏ 


رجح المصنف هنا حديث أبي سعيد على حديث سمرة من جهة الصحة والضعف ء 
الا آنه تأول حديث أبي سعيد وكآنه يميل لعدم وجوب غل الجمعة مواقا 
للجمہور ۰ 

قال ابن الجوزى في اعلام العالم (لوحة رقم ۱١١‏ ء ١١١‏ ) : 


" اعلم أن الناس انقسموا في هذا الى قسميين : فمنهم من قال بأن غل الجنعة 


كان واجبا ثم نسخ (ثم ساق حديث سمرة المتقدم ) » ثم قال: وهذا القول ضعيف 
لان الاحاديث التي قدمناها أقوى منه ء ولا تأريخ معنا بأن هذه بعد تلك ٠١‏ 

القسم الثاني : قالوا: لم يكن غل الجمعة ( واجبا قط ) » وانما قوله في حديث 
أبي سعيد ( واجب ) أى لازم > من باب الاستحباب كما تقول : حقلد علي واجب ٠‏ 
وهذا اختيار الخطابي في (معالم السنن ۱ / ۲۲۸ ) ء ويدل عليه آنه قرن الواجب 
باستعمال السواك والطيب ولينا بواجبين "أه ٠‏ 

وهذا الذى قاله اين الجوزى واختاره المصنف هنا لم يرضه بعض آهل العلم ٠٠‏ 
فقد قال ابن دقيق العيد : 

" ذهب الاكثرون الى استحباب غسل الجمعة » وهم محتاجون الى الاعتذار عسن 
مخالفة هذا الظاهر » وقد أولوا صسيغة الامر على الندب » وصيغة الوجوب علسى 
التأكيد » كما يقال : اكرامك علي واجب . وهو تأويل ضعيف انتما يمار اليبسه 
اذا كان المعارض راجحا على هذا الظاهر ء وأقوى ماعارضوا به هذا الظاهر حديث 
( من توضا يوم الجمعة فبا ونعمت » ومن اغتسل فالفسل أفضل  )‏ ولايعسارض 
سنده سند هذه الاحاديث ء٠‏ 

قال : وربما تأولوه تأويلا مستكرها كمن حمل لفظ الوجوب على السقوط " أه نقله 
عنه الحافظ في القتىح (۲/ ۳۹۲ ) ٠‏ 

وقد بين الحافظ في الفتح أن ( وجب ) في اللغة يرد بمعنى الموت » وبمعسفغى 


اضطرب » وبمعنى لزم وغير ذلك قال :" والذى يتبادر الى الفہم منما في الاحاديث 


ج الناسخ والمنسوخ للرازي 


آنہا يمعضى لزم »> لاسيمااذا سبقت لبيان الحكم ء وقد تقسدم في بعض طرق 
حديث أبن عمر " الجمعة واجبة على كل محتلم " وهو بمعنى اللزوم قطعسا » 


وبؤيده أن في بعض طرق حديث الباب :" واجب كغسل الجنابة " أخرجه ابن 


حبان من طريق الدراوردى عن صفوان بن سليم » وظاهره اللزوم » وأجاب عنه بعسض 
القائلين بالندبية بأن التشبيه في الكيفية لا في الحكم ٠‏ 

وقال ابن الجوزى في اعلام العالم ( ص ١١‏ ) : يحتمل أن تكون لفظة الوجموب 
مغيرة من بعض الرواة » أو ثابتة وتسخ الوجوب ٠‏ 

ورد بأن الطعن في الروايات الثابتة بالظمن الذى لامستند له لايقبل » والنسخ 
لايصار اليه الا بدليل » ومجموع الاحاديث يدل على استمرار الحكم » فان في 
حديث عائشة أن ذلك كان في أول الحال حيث كانوا مجهودين » وأبوهريرة » وابسن 
عباس انما صحبا النبي صلى الله عليه وسلم بعد أن حصل التوسع بالنسبة الى 
ماکانوا فيه ولا » ومع ذلك فقد سمع كل منهما منه صلى الله عليه وسلم الامر 
بالغسل والحث عليه » والترغيب فيه » فكيف يدعى النسخ بعد ذلك ؟" من 
الفتح ( ٠.) ۲١۳/۲۳۲‏ 

وأما ماتقدم ص (۱۹۸ )في کلام ابن الجوزیمنالاستدلال‌علی دمالوجوب باقترانه في 
الحديث مع الطيب والاستنان فقد تقدم الجواب عنه في فوائد الحديث الذى قبل 


هذا ٠٠‏ واللىه سبحانه أعلم ٠‏ 


ا اللناسخ والمشسوخ للرازي 


- 0 


#١‏ روى أبوهريرة آن النبي صلى الله عليه وسلم تهى عن الصلاة بعد العصسسر 


حتى تغرب الشمس ٠ء" ٠‏ 


تخسریجه : 


0 رواه البخارى » وصسلم » وابن ماجه » والشافعي من حديث أبي هريرة ٠٠‏ 
ورواه أبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه من حديث أبي سعيد وابن عباس 
بألفاظ متقاربة وطرق متعسددة ٠‏ 

- فرواه البخارى في كتاب المواقيت باب لايتحرى الصلاة غروب الشمس (۲/ 11)برقم 
( ۸۸ ) » ولخظه عن أبي هريرة قال " نہى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن 
صلاتين بعد الفجر حتى تطلع الشمس ويعد العصر حتى تقرب الشمس ٠".‏ 

- ورواه مسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب الاوقات التي ني عن الملاة 
فيا ١(‏ / 1 ) من حديث أبي هريرة أن رسول اللة صلى الله عليه وسلم نى 
عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس » وعن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع 
الشمس » برقم ٠ )۸٠٠١(‏ 

- وروا أبو داود في كتاب الصلاة باب مْن رخص فيہما اذا كانت الشمس مرتف َة 
( ۲۲/۲ ) برقم ( ۱۲۷۷ ) من حدیث ابن عباس بنحوه ۰ 

- وواه الترمذى في أبواب الصلاة باب في كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر. 
(۱/ ۱۱۷ ) برقم ( ۱۸۳ ) من حدیث ابن عباس قال سمعت غير واحد من أمصحاب 
النبي صلى الله عليه وسلم منم عمر بن الخطاب وكان من أحبهم الي أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم نى )٠٠٠٠٠١‏ ونكر الحديث بمثل حديث 
أبي هريرة عند مسلم ٠‏ 

ب ورواه النسائي في كتاب المواقيت باب النهي عن الصلاة بعد العصر (۲۷۹-۲۷۲۷) 
من حديث أبي سعيد وابن عباس واين عصر ٠‏ 

- ورواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيہا باب النہي عن الصلاة بعد 
الفجر ویعدالعصر ( ۳۹٥/۱‏ ) برقم ( ۱۲۹۸ » ٠۲١١ » ۱۲٤١‏ )من حديث 


بي هريرة » وأبي سعيد الخدرى » واين عباس بمشله ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


- ونكره الامام مالك تعليقا في كتاب القرآن باب ماجاء في سجود القرآن ( ص ٠٤١‏ )ء 


چ ورواه الشافعي في مسنده (بدائع المغن ) في الا وقات المنہي عن الصلاةفيما (١/0۲)برقم‏ 
١١ (‏ ) من حديث أبي هزيرة رضي الله عنه بمشله ٠‏ 


٭ التعماليق على الم ديث : 
[ ا ي ): 


آبوهريرة : 
هو عبد الرحمن بن صخر الدوسي » أبوهريرة صاحب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم » اختلف في اسمه واسم أبيه اختلافا كثيرا » وكني 
بأبي هريرة لہرة كان يلعب بها في صغره وقت رعيه للفنم » وهو أكثر 
الصحابة رواية عن رسول الله صلى الله عليه وسلم » وأرجع الك 
لملازمته للنبي صلى الله عليه وسلم وجلوسه بالصفة على شبع بطنه 
ودعا له النبي صلى الله عليه وسلم بالحفظ» وهومن كبار فق اء 


الصحابة ء» وفضائله كثيرة مشورة > وتوفي في المدينة نة ۷© 


وقيل ۸ه ٠١‏ رضي الله عنه وأرضاه ٠١‏ امین ٠۰‏ 
وانظر ترجمته في أسد الغابة ( ۵ / ۲١1 >» ۳٠۵‏ )ء» الاصابة( ۱۹۹/۷ - 


‘(1 


( قۇ ):2 


١‏ - قال النووى :" أجمعت الامة على كراهة صلاة لاسبب لها في الاوقات المنہي عنها 


الناسخ والمسوخ للرازي 


واتفقوا على جواز الغرائض الموداة فيها ٠١‏ 
واختلفوا في النوافل التي لہا سبب كتحية المسجد » وسجود التلاوة » والشكر ء 
وصلاة العيد » والكسوف ء وصلاة الجنازة » وقضاء الفائتة » فذهب الشافىي 


وطائفة الى جواز ذلك كله بلا كراهة » وذهب أبوحنيفة وآخرون الى أن ذلك داخل 
في عموم النہي » واحتج الشافعي بأنىه صلى الله عليه وسلم قضى سنة الظهر 
بعد العصر » وهو صريح في قضاء النة الفائتة ء فالحاضرة أولى » والفريضة 
المقضية أولى » ويلتحق ماله سبب ٠٠‏ (شرح ملم ١٠١/1‏ ط٠‏ الريان سنة۷١١۱)‏ 
نقل الحافظ كلاصه في الفتح (۲ / ٥۹‏ ) وتعقبه بقوله : 

" ومانقله من الاجماع والاتفاق متعقب » فقد حكي غيره عن طائفة من السسسلف 
الاباحىة مطلقا ء وأن أحاديث النهي منسوخة » ويه قال داود وغيره من أهل الظاهر » 
وبذلك جزم ابن حزم ٠‏ 

وعن طائفة أخرى : المنع مطلقا في جميع الصلوات ٠٠‏ 

وصح عن أبي بكرة » وكعب بن عجرة المنع من صلاة الفرض في هذه الاوقات ٠٠‏ 
وحكى آخرون الاجماع على جواز صلاة الجنازة في الاوقات المكروهة » وهو متعقسب 
بما سيأتي في بابه » وما ادعاه ابن حزم وغيره من النسخ مستندا الى حديث :" من 
آدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فليصل اليا الاخرى " » فدل على 
اباحىة الصلاة في الاوقات المنية ٠١‏ انتهى » وقال غيرهم : ادعاء التخصيص أولى 
من ادعاء النسخ » فيحمل النهي على مالاسبب له » ويخص منه ماله سبب جمعا بين 
الادلة ٠١‏ والله أعلم " انتهى من الفتح ٠٠‏ 

وعلق سماحة الشيخ عيد العزيز بن باز حفظه الله على الاخير وهو الجمع بتخصيص 
الجواز لماله سبب فقال (هامش الفتح )٥١۹/۲‏ : 


" هذا القول هو أمح الاقوال » وهو مذهب الشافعي » واحدى الروايتين عن أحمصد » 
واختاره شيخ الاسلام ابن تيمية ء وتلميذه العلامة ابن القيم » ويه تجتمع الاخبار » 


والله أعلم " آھ ٠‏ 


۲ - الاوقات المنهي عن الملاة فيها خمسة أوقات : 
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+ من بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس‎ )١( 
٠ من طلوع الشمس حتى ترتفع قدر رمح أورمحين‎ )۲( 
. من بعد صلاة العصر حتى تىغرب الشمس‎ )۲( 


(5) من بعد مغيب حاجب الشمس حتى تغرب ٠.‏ 


٠ وقت الاستواء حين يقوم قائم الظبيرة‎ )٥( 
وقد ثبتت الاحاديث بهذا في الصحيحين وغيرهما الا الاخير فقد ثبت في مسلم‎ 
وغيره ولم يخرجه البخارى » وقد ذكر الحافظ عن بعض العلماء أن المراد بحصر الكراهة‎ 
في الاوقات الخمسة انما هو بالنسبة الى الاوقات الاصلية » والا فقد ذكرروا أنه يكره‎ 
التنفل وقت اقامة الصلاة » ووقت صعود الامام لخطبة الجمعة » وفي حالة المصلاة‎ 
المكتوية جماعة لمن لم يصلما » وعند المالكية كراهة التنفل بعد الجمعة حسخى‎ 
٠. ينصرف الناس » وعند الحنفية كراهة التنفل قبل صلاة المغرب‎ 
. ) 1١ /۲( قال الحافظ : وسيآتي ثبوت الامر به في هذا الجامع الصحيح " أه‎ 


الناسخ واللنوخ للرازي 


e 2 


#1# وروت عائشة قالت ء مادخل علي رسول الله ملى الله عليه وسلم يعد العمصر قط 


الاصلى ركمتين "٠‏ ء 


تخریجه : 

رواه البخارى ء ومسلم » وأبو داود » والنسائي ء وعلقه الترمذى ٠‏ 

- فرواه البخارى في كتاب مواقيت الصلاة باب مايصلى بعد العصر من الفوائت ونحوها 
(۲: ۲ )برقم ٥۹١ ء٥۴۶۲ ۵۹1 » ٥٩۰(‏ ) من حديث عائشة رضي الله عنما ء 
٠‏ ولفظ( ماكان النبي صلى الله عليه وسلم يأتيني في يوم بعد العصر الاصلىركعتين ) ٠‏ 

- ورواه مسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب صعرفة الركعتين اللتين كان 
النبي صلى الله عليه وسلم يصليہما بعد العصر( ۱ : ٥۷١‏ ) برقم )۸۴١(‏ بطرق 
مختلفة عنها رضي الله عنها ٠‏ 

- وواه أبو داود في كتاب الصلاة باب من رخص فيما اذا كانت الشمس مرتفعة (۲ : )٠١‏ 
برقم ( ۱۲۷۹ ) ء 

- وعلقه الترمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء في المصلاة بعدالعصر )۱1١ : ١(‏ ء٠‏ 

- ورواه النسائي في كتاب المواقيت باب الرخصة في الصلاة بعد العصر (۱ : ۲۸۱) 


التمليق على الحديث : 
(الراوى ) 
عائش ةة : 
هي أم المو منين عائشة بنت أبي بكر الصديق عبد الله بن عثمان التيمي » زوج 
النبي صلى الله عليه وتلم أسلمت صفيرة » وتزوجها النبي صلى الله عليه وسلم قبل 
البجرة » وبني بها بعد البجرة » وتكنى بان اختها أسماء » عبد الله بن الزبير » في 
آم عبد الله » وهي من أكثر الصحابة رواية ء وكانت فقيہة ومناقبہا مشهورة معروفسسةة ء 


توفيت سنة ٥۷‏ ه ودفنت بالبقيع ٠‏ 


انظر ترجمتہا في : الآاستیعاب ۲۲٥/۹(‏ _ ۲۵۱ )ء الاصابة )۲١١ _ ۳۲۸/٤(‏ » 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


تہذیب الاسماء واللغات ( ۲ / ٣٥۲‏ ) 


(فوائشفد) 


: ) قال الحافظ (۲/ ا‎ -١ 
فہمت عائشة رضي الله عنها من مواظبته صلى الله عليه وسلم على الركعتسين‎ 
بعد العصر أن نهيه صلى الله عليه وسلم عن الصلاة بعد العصر حتى تفرب‎ 
الشمس مختص بمن قصد الصلاة عند غروب الشمس لا اطلاقه » فلهذا قالت ماتقدم‎ 
: وقد أخرجه المصنف في الحج ( ۲/ ۸۸ ) من طريق عبد العسصزيز بن رفيسع قال‎ 
رأيت ابن الزبير يصلي ركعتين بعد العصر ويخبر أن عائشة حدثته أن النسسبي‎ 
٠ " صلى الله عليه وسلم لم يدخل بيتما الآ صلاهما‎ 
٠ والله أعلم‎ ٠ وكأن ابن الزبير فم مافهمته خالته عائشة‎ 
أن معاوية سأل ابن الزبير عن ذلك فرد الحديث الى آم‎ ) ۲۸۲/١( وقد روى النساشي‎ 
سلمة » فذكرت أم سلمة قصة الركعتين حيث شغل عنما " اه كلام الحافظ»‎ 
ويويد ماذهبت اليه عائشة رضي الله عنها مارواه أبو داود عن علي رضي الله عنه أنه‎ 
) ۲۳/۲ (" صلى الله عليه وسلم نہى عن الصلاة بعد العصر الا والشمیں مرتفعة‎ 
ورواه أبو داوذ باسناد صحيح قوى‎ ) ٦١ / ۲( برقم ١۲۷٠ء قال الحافظ في الفتح‎ 
» وروی عبد الرزاق من حديث زيد بن خالد أن عمر رآه وهو خليفة ركع بعد العصر‎ 
فضربه فذكر الحديث وفيه :( فقال عمر : لولا أني أخشى أن يتخذها الناس سلما النى‎ 
٠ " الصلاة حتى الليل لم أضرب قيہما‎ 
ء " فلعل عمر كان يرى أن النہي عن الصلاة بعد العصر انما‎ ) ٠١/۲ قال الحافظ(‎ 


هو خشية ايقاع الصلاة عند غروب الشمس " ١٠الى‏ أن قال" وقد روى يحيى بن بكير 


عن الليث عن أبي الاسود عن عروة عن تميم الدارى نحو رواية زيد بن خالد وجواب 
عمر له وفيه " ولكني أخاف أن يأآتي بعدكم قوم يصلون مابين العصر الى المضرب 
حتى يمروا بالىاعة التي نى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يصلىفيما" ٠‏ اه ٠‏ 


۲ - نبه الحافظ في الفتح الى أن قول عائشة " ماكان يأتيني في يوم يعد العصر الا صلى 
ركعتين " أن مرادها من الوقت الذى شغل فيه عن الركعتين بعد الظهر فصلاهما 
بعد العصر ء ولم ترد أنه كان يصلي بعد العصر من أول مافرضت الصلوات مثلا الى 


آخرعمره ٠‏ انظرالفتح (11/۲) ء 
مه الناسخ والنسوخ للرازي 


الاول صحيح » والثاني قعيف » 


ويحتمل أنه كان مخصوصا بجواز الصلاة قي الاوقات المنهي عنما ء كما خص بجواز الوصال ٠‏ 


ونبه كذلك أن أم سلمة وابن عباس رويا حديث الركعتين وأن النبي صلى اللهعليهوسلم 
لم يواظب عليہما ء وآثبتت عائشة المواظبة » فجمع بينهما بأنه صلى اللهعليهوسلم 
لم يكن يصليما الا في بيته ولذا لم يره ابن عباس ولا آم سلمة ٠‏ قال :(10/۲)ويشير 
الى ذلك قول عائشة في الرواية الاولى وكان لايصليمما في المسجد مخافة أن تثقل 
على مته ۰ 


وهم المؤلف رحمه الله هنا وهما فاحشا في تضعيغه حديث عائشة » وهوفي الصحيحين 
وليس من الاحاديث التي انتقدها الحافظ الدارقطني على الصحيح » ولہذا فلا وجه 
لتض-عيفه » لاسيما واسناد بعض طرقه من صح الاسانيد عن عائشة رضي الله عنها 
وهومسدد عن يحيى وهوابن القطان عن ششام ابن عروة عن أبيه عن عائشة» ومصرح 
بالسماع بلفظ التحديث في الجميع ٠‏ انظر (1/۲- الفتح ) » والله أعلم ٠‏ 
وأمامانكره احتمالا فهو المعتمد ولكن في وقت مابعد العصر فقط لا في عموم الاوقات 
المنبي عنما كماهوظاهر كلام‌المصنف ٠‏ 

وقد روی أبو داود عن ذكوان مولى عائشة أنہا حدثته أنه صلى الله عليه وسلم كان يصلي 
بعد العصر وينہى عنها » ويواصل وينہى عن الوصال " (انظر ۲/١٠من‏ سنن أبي داود )رقم 
الحديث (۱۳۸۰ ) ء 
وروی صلم في صحيحه عن أبي سلمة آنه نأل عائشة رضي الله عنها عن السجدت ين 
اللتين كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصليما بعد العصر ؟ فقالت : كان يصليہما 
قبل العصر ثم انه شغل عنما أونسيهما » فصلاهما بعد العصر » ثم أثبتهما » وكان اذا 
صلى صلاة أثبتها ٠‏ قال اسماعيل بن جعفر : تعني داوم عليها ( مختصر المنذرى ص 1 ) 
(MET‏ 
فہذا الحديث يبين سيب مواظبته صلى الله عليه ونلم على الركعتين بعد العصر » وهذا 
من خصوصياته كما تقدم » الا أن قضاء الفائتة لا المواظبة هل كان خاما به صلى‌اللهعليهوسلم 
أولا ؟ محل خلاف بين آهل العلم ٠‏ 

وقد رو الامام أحمد في مسنده (۲۹۳/1 ) عن آم سلمة رضي الله عنما قالت : ملى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم العصر ثم دخل بيتي فصلى ركعتين فسألته ‏ فقال: 


الناسخ اسوخ للرازي 


- oY 


۷# وروی آبوسعید عن النيي مصلى الله عليه وسلم أنة قال :" لاتكتبوا عني شيا الا القرآن ء 


شغلت عن الركعتين بعد الظهر فصليتمما الان » قلت : أفنقضيما اذا فاتتا قال لإ " 
وأخرجه الطحاوى في شرح معاني الاثار (۲۰۱/۱» ٠١۲‏ ) على أن قضاء الفائتة بعد العصر 
من خصائصه صلى الله عليه وسلم ٠‏ وأخرجہا البيمقي في سننه ٠ )٤۸٥/۲(‏ 

و قال البيهقي عن رواية أم سلمة هذه :" رواية ضعيفة لاتقوم بهاحجة " ونقا هه 
عنه في الفتح ( ٠ ) ٦١/۲‏ 

وعلق العلامة سماحة الشيخ عبد العزيز بن باز حفظه الله على ذلك قائلا :" ليسس 

الامر كما قال البيهقي » بل حديث أم سلمة المذكور حديث حسن » أخرجه أحمد في المسند 
بسند جيد » وهو حجة على أن قضاء سنة الظهر بعد العصر من خصائصه عليه السلام كما 
قال الطحاوى والله أعلم " (هامش الفتح ٠ ) ٠١/۲‏ 


تخریجه : 

رواه مسلم » وأبو داود » والترمذى» والدارمي ء وأحمد ٠‏ 

- رواه مسلم في كتاب الزهد والرقائق باب التثبت في الحديث وحكم كتابة العلم ٠‏ 
من حديث أبي سعيد الخدرى رضي الله عنه وزاد بعد قوله صلى الله عليه ولم 
" فليمحه " " وحدثوا عني ولاحرج ومن كذب علي - قال همام أحسبه قال - متعمدا 
فیتبوء مقعده من النار " (€2 : ۲۲۹۸ ) ء 

- وواه أبو داود في كتاب العلم ( 2۲٤/۳‏ ) عن أبي سسعيد الخدرى ولفظه ( ماكنا نكتسب 
غير التشمد والقرآن ) ٠‏ 

وواه الترمذى ( > : ٠٤١‏ ) عن أبي سعيد أيضا ولفظه ( استأذنا النسسسبي 
ملى الله عليه وسلم في الكتابة فلم يأذن لنا ) ٠‏ 
قال الترمذى : وقد روى هذا الحديث من غير هذا الوجه يفا عن زيد بن أسلم ورواه 
همام عن زید بن أسلم ٠أ‏ ١ھ ٠‏ 

- وواه الدارمي في مقدمة كتابه ( ص 14) باب من لم ير كتابة الحديث بنحومانككره 


المولف وفيه ( فمن كتب عني شيئا غير القران فليمحه ) ٠‏ 


- ورواه الامام أحمد قي مسنده من رواية همام بن يحيى عن زيد بن أسلم عن عطاء عن 


ب الناسخ والنسوخ للرازي 


بي سعید الخدری بنحوه (۲: ۱۲ ۰ ۲۱ » ۲۹) ء 


# التعليق على الحديث 

(الراوى ) : 

آبو سعيد الخدرى : 

هو سعد بن مالك بن سنان الخدرى الانصارى رضي الله عنه » مشہور بكنيته » غزا 
مع النببي صلى الله عليه وسلم جميع غزواته بعد أحد » وهو من فقہاء الصحابة » والمكثرين 
الرواية عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ توفي سنة ٦۳‏ وقيل غير ذلك ٠‏ 

انظر ترجمته في الاصابة (۸0/۳) رقم الترجمة (۲۱۸۹) والاستيعاب (۲/ 5 ) المطبوع 

مع الاصابة ٠‏ 

(فائدة ) 

ظل بو سعيد الخدرى متشددا في أمر كتابة الحديث لخشيته مضاهاة الحديث 
بالقرآن وقد طلب منه أبو نضرة اكتاب الحديث فقال :" لانكتبكم » ولا نجعلهامصاحف » 
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يحدثنا فنحفظ فاحفظوا عنا كما كنا نحفظ عن نبيكم " 
انظر ذم الكلام للہروى مخطوط ورقة 1۲ الوجه الثاني » نقلا عن علوم الحديث ومصطلحه 


لمبحي الصالح ص ٠١‏ الحاشية ٠‏ 
وسيأتي الكلام على كتابة الحديث في الحديث الاتي بده ٠‏ 


ا ي الناسخ والنسوخ للرازي 


کے 


#۸#وروى آنس أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : " قي درا العلم بالكتاية " 


2 ەه : 


رواه الحاكم والخطيب ء وابن الجوزى » ورواه عن عمر الدارمي » وابن أبي شيبة ٠‏ 

- رواه الحاكم في المستدرك ٠١١ /١(‏ ) موقوفاعلى أنس أنه كان يقول لبنيه (قيدواء 
العلم بالكتابة ) 
قال الحاكم بعد روايته الحديث :( أسنده بعض البصريين عن الانصارى وكذا أسنده 
شيخ من آهل مكة غير معتمد عن ابن جريج )أ ١ه‏ 

- وقد أسنده الخطيب البغدادى في كتابه تقييد العلم (ص١۲)‏ من رواية عبد الحميد 
ابن سليمان عن عبد الله بن المثنى عن ثمامة عن أنس نسبه بعضهم ابن مالك قال : 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ( قيدوا العلم بالكتاب ) 
قال الخطيب تفرد برواية هذا الحديث عبد الحميد بن سليمان الخزاعي المدني أخو 
فليح عن عبد الله بن المشنى مرفوعا وغيره يرويه موقوفا ) أ ٠‏ هھ 

- وواه ابن الجوزى في كتابه اعلام العالم بعد رسوخه بحقائق ناسخ الحديث ومنسوخه 
(لوحة ۴۸> » ۳۹> ) وأسنده الى أبي حفص بن شاهين من رواية عبد الحميد بن 
سليمان الخزاعي عن عبد الله بن المثنى عن ثمامة عن أنس قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم " قيدوا العلم بالكتابة " ٠‏ 

وواه الدارمي في مقدمة كتابه ( ص١٠٠)‏ من قول عمر وابن عمر رضي الله عنما ٠‏ 

- وواه كذلك ابن أبي شيبة في مصنفه ( ۹/۹ ) عن عمر رضي الله عنه من قوله ٠‏ 


كمانكره القاضي عياض في كتابه الالماع ( ص ٠ ) ۱٤۷‏ 


التعليق على الحديث : 
(الراوى ) : 


E 


هو نس بن مالك بن النضر ين ضمضم بن حرام من بغي عدى بن النجار » أبوحمزة 


الناسخ والنسوخ للرازي 


الأنصارى الخزرجي » خادم النبي صلى الله عليه وسلم ومن المكثرين من الرواية معن 
النبي صلى الله عليه وسلم » كان له من العمر عشر سنين يوم مقدم النبي صلى الله عليه 
وسلم المدينة ء» فآتت يه أمه للنبي صلى الله عليه وسلم وقالت له : هذا نس لام 
يخدمك فقبله » وقد خدم أنس النبي صلى الله عليه وسلم عشر سنين ء وكناه النلبي 
صلى الله عليه وسلم بأبي حمزة » وقد خرج الى بدر » ولم يذكر في البدريين لانه لم يبلغ 
سن من يقاتل » وقد دعا له النبي صلى الله عليه وسلم فقال : ( اللهم أكثر ماله وولده 
وأدخله الجنة)ء فكان من أكثر الناس مالا وولدا ء مات بالبصرة سنة ٩١‏ ء 


انظر ترجمته في الاصابة (۷۱/۱» ۷۲۲ ) برقم (۲۷۵ )ء أسد الغابة (۱۲۷/۱ء ٠ )۱۲١۸‏ 


(فاتسدة ) و 

تكلم العلامة السيد محصمد رشيد رضاعلى هذا الحديث في مجلة المنار ( ۷1۳/٠١‏ 
1 ) وضعفه من رواية عبد الحميد بن سليمان الخزاعي » لان الذهبي تكلم فيه » وضعفه 
من رواية عبد الله بن المو مل وفيه قال الامام أحمد : أحاديثه مناكير ٠‏ وانظر مجمع الزوائد 
٠١١/١ (‏ ) وعبد الحميد المشار اليه ضعفه الحافظ كما بالتقريب ٠ )214/١(‏ 
وله بحث في بعض روايات كتابة العلم فليراجع ( ۷١١ - ۷١۳ / ٠١‏ ) من المنار * 

قال بعضىېم : 

العلم صيد والكتابة قيده قيد صيودك بالحبال الواثقة 


فمن الحماقة أن تصيد غزالة وتفكها بين الخلائق طالقة . 


اا ج الناس والنسوخ للرازي 


EEE 


قال ابن قتيبة “' نى قي ول الاصر » فلما علم أن الستن تكثر فيقوت الحفظآجٍاز 


الكتابة " ء 


المصنف هنا نقل كلام ابن قتيبة ء وهو ظاهر في النسخ » فلا وجه لايراده قي باب 
مايشبه النسخ » وليس بنسخ 

وابن قتيبة : 

هو أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتييبة الدينورى » وقيل المروزى النحوى اللغوى» 


صاحب كتاب المعارف » وأدب الكاتب » وغيرهما» كان فاضلا ثقة» سكن بغداد» وحدث بها 


عن اسحاق بن راهوية » وبي اسحاق ابراهيم بن سفيان الزيادى » وأبي حاتم السجستاني 
وهذه الطبقة » وله آثار علمية كثيرة منا غريب القرآن » وغريب الحديث » وعيون الاخبار »> 
ومشكل القران » وغيرها كثير » ولد سنة ۲۱۲ه» وتوفي سنة ۲۷۹ ه ٠‏ 
انظر ترجمتە‌رقم ۳۲۸ من وفیات الاعیان لابن خلکان ( ۲/۳٤ء ٤۴‏ ) 
وكلامه هذا نقله عنه ابن الجوزى أيضا في اعلام العالم ص ( >٤۲‏ ) 
وقد وردت آثار غير التي أوردها المصنف في كتابة الاثار منما مارواه البخارى وغيره عن علي 
رضي الله عنه آنه سئل هل عندكم كتاب فأجاب :(لا الا كتاب الله أوقہم أعطيه رجل مسلم» 
أو مافي هذه الصحيفة وفيا العقل وفكاك الاير ولايقتل مسلم بكافر » وقد أورده البخارى 
في غير باب منما في كتاب العلم » باب كتابة العلم ( ۲٠٤۲/١‏ . الفتح ) ٠‏ 
- وحديث أبي هريرة في الرجل الذى جاء من أهل اليمن فقال : اكتب لي يارسول الله 
فقال :( اكتبوا لابي شاه ) أخرجه البخارى في العلم وفي اللقطة )۸۷/١ .۲٠۵/١(‏ 
وغيره ٠‏ ۰ 
- وقول أبي هربرة رضي الله عنه " مامن أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم أحد 


أكثر حديشا عنه مني الا ماکان من عبد الله بن عمرو قانه کان يكتب ولا أكتب " رواه 


البخارى في العلم ( ۲۰٠/۱‏ ) وغيره 
- وروی الامام آحمد (۲۰۷۲/۲) ء وأو داود ٤۳٤/۳(‏ ) عن عبد الله بن عمرو قال " كنست 
أكتب كل شيء سمعته من رسول الله صلى الله عليه وسلم فنهتني قريش ) الحديث 
وفيه قول النبي صلى الله عليه وسلم وأشار لفمه ( اكتب فوالذى نفسي بيده مايخرج 
منه الا الحق ) قال الحافظ في الغتح :" ولہذا طرق أخرى عن عبد الله بن عمرو يقوى 


بعضہابعضا " (1/¥ء) . 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


4 وقد هم النبي صلى الله عليه وسلم بالكتابة لما اشتد به‌الوجعء حيث قال :( ائتوثي 
بکتاب اکتب لکم کتابا لاتضلوا بعده) وقد رواه البخاری (۲۰۸/۱۔-فتح )» وهو 
صلى الله عليه وسلملايهمالابحق ٠‏ 


وهذه الاثار أمح من حديث أنس الذى أورده ء والذى اختلف في رفعه ووقفه + 


وقد عارض حديث أبي سعيد المتقدم برقم( ۷) والذى فيه النہي عن الكتابة والامر بمحو 
كل ماسوى القرآن » عارض هذه الاثار ولآهل العلم في الجمع بينما أقوال ٠‏ 

وقال الحافظ في الفتح (۲۰۸/۱ ) : والجمع بينهما أن الني خاص بوقت نزول القرآن 
خشية التباسه بغيرهء والاذن في غير ذلك ٠‏ 
أو أن النہي خاص بكتابة غير القرآن مع القرآن في شي» واحد » والاذن في تفريقهما ٠‏ 
أوأن النہي متقدم والاذن ناسخ له عند الامن من الالتباس وهو قربا مع أنه لاينافيا ٠‏ 
وقيل النہي خاص بمن خشي منه الاتكال على الكتابة دون الحفظء والاذن لمن أمن منه ذلك ٠‏ 
ومنہم من آعل حديث آبي سعيد وقال : الصواب وقفه على بي سعيد » قاله البخاری وغیره ۰ 
قال العلماء :" كره جماعة من الصحابة والتابعين كتابة الحديث » واستحبوا أن يو خذ عنهم 
حفظا كما أخذوا حفظا » لكنلماقصرت الهمم ء وخشي الائمة ضياع العلم دونوه » وأول من دون 
الحديث ابن شاب الزهرى على رأس المائة بأمر عمر بن عبد العزيز » ثم كثر التدوين ثم 
التصنيف وحصل بذلله خير كثير فلله الحمد " أهمن الفتح ٠‏ 

وقال ابن القيم في الزاد )٤١۷/١(‏ في الكلام على حديث أآبي سعيد في النهي : 
" وهذا كان في أول الاسلام خشية أن يختلط الوحي الذى يتلى بالوحي الذى لايتلى » ثنم 
أذن في الكتابة لحديثه " أه ٠‏ وقريب منه قول الخطابي قي معالم السنن ٠ )۱۸١/١(‏ 
قال ابن القيم : 
" وصح عن عبد الله بن عمرو آنه كان يكتب حديثه ٠‏ وكان مما كتبه صحيفة تسمى الصادقة ء 
وهي التي رواها حفيده عمرو بن شعيب عن أبيه عنه » وهي من أصح الاحاديث » وكان بعض 
أئمة الحديث يجعلا في درجة أيوب عن نافع عن ابن عمر ء والائمة الاربعة وغيرهم احتجوا 
بہا " آھ ٠‏ 

وهذا الذى قاله الامام ابن القيم في صحيفة عمروبن شعيب فيه نظر ء وأما احتجاج 


الاثمة الاربعة بها قنعم ولكنها ليست في منزلة أيوب عن تاقع عن ابن عمر كما نقله عن بعض 


.الناسخ والمشسوخ للرازي 


ER 


۹# # روى علي بن أبي طالب كرم الله وجهه قال : 


" آهدى كنرى لرسرل الله صلى الله عليه وسلم فقبل مته ء وآهدى له قيصر فقبل "٠‏ ء 


ثمة الحديث ء وسيأتي مزيد بسط في الكلام على هذا السند في التعليق على حدیث )۳١(‏ 


ان شاء الله تعالى ٠‏ 


ریچ : 

رواه الترمذى ء وأحمد عن علي رضي الله عنه ٠‏ 

- . فرواه الترمذى في آبواب السير باب ماجاء في قبول هدايا المشركين (1۹/۳) برقم 
(1۲9) من حديث ثوير عن آبينه عن علي عن النبي صلى الله عليه وسلم أن كسرى 
أهدى له فقبل وأن الملوك أهدوا اليه فقبل ٠".‏ 
قال أبو عيسى : وفي الباب عن جابر وهذا حديث حسن غريب » وثوير هو ابن بي 
فاتخة اسمه سعيد بن علاقة وثویر یکنی آبا جہم ۰ 

۴ ورواه أحمد في مسنده (/۹1 » )۱١١‏ بمثل حديث الترمذى من حديث علي رضي الله 
عنه وهو في المسند تحقیق آحمد شاکر (۰۱۰۷/۲ ۲۹۷ ) ) برقم ( )۱۲۳١ ۰۷٤۷‏ عن 
علي رضي الله عنه ٠‏ قال الشيخ أحمد شاكر : اسناده ضعيف لضعف ثوير ٠)آ٠ه٠‏ 
قال عنه سفیان الثورى إنه ركن من أركان الكذب ٠ ) ٠‏ 
وقال يونس بن اسحاق کان رافضیا ۰ 
وقال أبو زرعة ( ليس بالقوى ) » وقال آبو حاتم ضعيف ٠‏ 
وقال الدارقطني ( متروك ) ٠‏ وقال ابن عدى ( قد نسبه الىالرفض جماعة ) ٠‏ 
وقال ابن حبان (كان يقلب الاسانيد حتى يجي» في روايته بأشياء كأنہا موضوعة ) ٠‏ 
انظر: 

الضعخاء والمتروكين للدارقطغي ( ص ۱۹۷) ٠‏ 
الكامل في الخضعفاء لابين عدى (۲/ )٥۳۲‏ ء 


الخضعفاء للعقيلي )۱۸١/١(‏ ء 
تہذیب التہذيب لابن حجر (۳1/۲. ¥؟) ء 
ميزان الاعتدال للذهبي (۱/١٠۲٠)ء‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


# التعليق على الحديث : 

(الراوى ) 

علي بن بي طالب : 

هو أمير المو منين علي بن بي طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف » القرشي 
الهاشمي » ابن عم النبي صلى الله عليه وسلم ء أبوالحسن » صمرالن بي 
صلى الله عليه ولم على ابنته فاطمة » ألم صغيرا وهومن أول الناس اسلاماء شهمد 
المشاهد كلا الا تبوك ء فان النبي صلى الله عليه وسلم خلفه في أهله » وهو يحب الله 
ورسوله » ويحبه الله ورسوله » ومناقبه أكثر من أن تذكر » وفضله عظيم» وهومن العشرة 
المبشرين بالجنة » استشد بالكوفة على يد الخارجي الاثيم ابن ملجم في يوم السبت 
۹ رمضان عام ١ه ٠‏ رضي الله عنه ٠‏ 
انظر ترجمته في الاصابة ( ۲1۹/۲ )۲۷١١‏ لابن حجر ورقم الترجمة ( ٥14۳‏ ) 

أسد الغابة لابن الاثير ( ٠٠ . ١١/2‏ ) 
الاستيعاب لابن عبدالبر( ۲۹/۲ - 1۷ ) المطبوع مع الاصابة ٠‏ 

تتبيه: 

المصنف هنا لما ذكر عليا رضي الله عنه عدل عن لفظ الترضية الى لفظ(كرم الله 
وجهه ) ٠‏ ونحن نسأل الله أن يكرم وجوه جميع المحابة ومن تبعهم باحسان » ولككنن 
مقصد كثير من المصنفين أن عليا رضي الله عنه لم يسجد لصنم ء وهكذا الحال في‌ابن‌الزبير 
وأنس » وكثير من الصحابة » فما وجه تخصيص علي بذلك ؟ 
وقد صار ذلك من شعار الرافضة والشيعة على اختلاف فرقم » ولذلك فخير منها الدعاء 
له بالرضوان كباقي الصحابة فنقول رضي الله عنه ٠‏ 


وانظر تفسیر ابن کثیر )٥1۷/۳(‏ طء دار الفك ر ٠‏ 


(غريبة ) : 
كسريى : هوملك الفرس ٠‏ 
قيصر : هوملك الروم ٠‏ 
والعرب تسمي كل من ولي الفرس كسرى ٠‏ وكل من ولي الروم (قيصر ) » ومن ولي الحبشة 
(النجاشي ) ء وانظر الفتح ( ۱۸۷/١‏ ) ء النهاية ( ۱١١/١‏ ) مادة كسر 
(الحكم على الحديث ) u‏ 
الحديث ضعيف جدا لضعف ثوير واتهامه بالكذب كما تقدم والله أعلم ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


(فواة د): 


# قال ابن القيم في الزاد /١(‏ ۷۷) في الكلام على مايه دىله 
صلى‌الله عليه وسلم : 
" كانت الملوك تہدى اليه» فيقبل هداياهم » ويقسما بين أصحابه » ويأخذ 


منما لنفسه مايختاره » فيكون كالصفي الذى له من المغنم ٠‏ 
وفي ( صحيح البخارى ) أن النبي صلى الله عليه وسلم أهديت له أقبية مزررة بالذهب 
فقسمما في ناس من أصحابه » وعزل منها واحدا لمخرمة بن نوفل » فجاء وه 
المسور ابنه » فقام على الباب » فقال : ادعه لي » فسمع النبي صلى اللهعليهوبلم 
صوته فتلقاه به فاستقبله وقال يا أبا المسور خبأت هذا لك " (۲۲۱/7 من الفتح ) 

وأهدى له المقوقس مارية أم ولده » وسيرين الي وهبها لحسان » وبغلة شباء 


وحمارا ٠٠‏ وأهدى له أبو سفيان هدية فقبلما ٠٠٠١۰‏ ) اه ٠‏ 


الاج والنسوخ للرازي 


IU 


#٠١#‏ وروى كعب بن مالك أن النبي صلى الله عليه وسلم قال :" لا آقبل هدية مشرك " ء 


رواه بهذا اللفظ ابن شاهين في ناسخه ونقله عنه ابن الجوزى في اعلام العالمم 
(لوحة 1١‏ ) من حديث كعب بن مالك وقي اسناده أحمد بن بكر الباليسي عده ابن عدى 
في الكامل ( ۱۹١/١‏ ) في الضعفاء وقال ( قال لناعبدالملك بن محمد :أحمد ين بكر بن فقضل 
الباليسي روى مناكير عن الثقات ٠‏ ثم ذكر ثلاثة أحاديث كأمثلة لمناكيره ٠‏ 
ونقل الذهبي في الميزان ۸1/١(‏ ) عن أبي الفتح الازدى أن الباليسي هذا كان يضع الحديث ٠‏ 
ونقل الحافظ ابن حجر في لسان الميزان ( ۱١١ -٠2١/١‏ ) عن الدارقطني قوله :( أحسمد 
ابن بكر غعيف ۰ وقال الحافظ ذكره ابن حبان في الثقات وقال : کان يخطيء 5 
وقد بوب البخارى رحمه الله في صحيحه فقال : ( باب قبول هدايا المشركين ) ٠‏ 
قال الحافظ في الفتح ۲٠/١(‏ ) بعد نكر الترجمة علاه " وكأنه شار الى ضعف الحديسث 
الوارد في رد هدية المشرك وهو ماأخرجه موسى بن عقبة في المغازى عن ابن شهاب عن 
عبد الرحمن بن كعب بن مالك ورجال من أهل العلم أن عامر بن مالك الذى يدعى ملاعب 
الاسنة قدم على رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو مشرك فأهدى له فقال :" اني لا أقبل 
هدية مشرك " ٠٠‏ والحديث رجاله ثقات الا أنه مرسل وقد وصله بعضمم عن الز رى 
ولاإيصسح ٠‏ "|١٠د‏ ء٠‏ 
وفي معناه حديث عياض الاتي بعده ٠‏ 


٭ التعمليق على الحدذيث : 
(الراوى ) 
كعب ين مالك : 
هوكعب بن مالك بن عمروالاتصارى الخزرجي السلمي » أيوعيد الله » شد المشاهد 
كلما الا بدرا وتبوك » وهو أحد الثلاثة الذين تخلفوا عن تبوك وتاب الله عليمم وأنزل الله 
تعالى فيهم :" وعلى الثلاشة الذين خلفوا "٠٠٠‏ كان من شعراء الز_ .بي 
صلى الله عليه وسلم وليس له كبير رواية ء وقد عمي في اخر عمره » وتوفي بالمدينة 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


سنة ١٥ه‏ وقيل في خلافة علي رضي الله عنه * 


انظر شيا من ترجمته قي : الاس تیاب ( ۲۷١/۲‏ ) 


الاصابة ( ۲۸6/۲ ) 


تہذیب الاسماء (۲/ 1۹ ) 
التقريب ( ص 11) ) 


(الحكم على الحديث ) : 
الحديث لايصح لارساله ء ولضعف أحد رواته وهو الباليسي والله أعلم ٠‏ 


( الفوائد) : 

: )۷۸/٠١(: قال في الزاد‎ ١ 
وذكر أبو عبيد أن عامر بن مالك ملاعب الاسنة » أهدى للنبي صلى الله عليه وسلم‎ " 
: فرسا فرده » وقال :(انا لانقبل هدية مشرك ) » وكذلك قال لعياض المجاشسسعي‎ 
٠ انا لا نقبل زبد المشركيين ) يعني رفدهم‎ 
قال أبو عبيد :" وانما قبل هدية أبي سفيان لانما كانت في مدة الہدنة بينه وبين‎ 
أهل مكة » وكذلك المقوقس صاحب الاسكندرية » انما قبل هديته لانه أكرم حاطب‎ 
ابن بي بلتعة رسوله اليه » وأقر بنبوته » ولم يؤيسه من اسلامه » ولم يقبلل‎ 
اء هء‎ " ٠ صلى الله عليه وسلم هدية مشرك محارب له قط‎ 


وانظر ماتقدم ص )۱١٥(‏ ۰ 


ج 2 ي الناسخ والمنسوخ للرازي 


CHAS 


وقي حديث عياض آنه آهدى الى رسول الله صلى الله عليه وسلم هدية وهو مشرك » قردها 


وقال :" انالا تقبل زبد المشركين " ٠‏ 


تخریجه : 

رواه ابو داود » والترمذى ء وأحمد ء واين الجارود » وغيرهم بطرق متعددة » وألففاظ 

متقاربة عن المصحابي الجليل عياض بن حمار المجاشعي التيمي رضي الله عنه ٠‏ 

- فرواه بو داود في کتاب الخراج والفي» باب في الامام یقبل هدایا المشرکین (۲۲۶/۴۲) 
من حديث قتادة عن يزيد بن عبد الله بن الشخير عن عياض بن حمار قال أهديست 
للنبي صلى الله عليه وسلم ناقة فقال :" أسلمت ؟ فقلت :¥ ٠‏ فقال الننبي 
صلى الله عليه وسلم " نيت عن زبد المشركين " برقم ١ ٠ )٠01(‏ 

- ورواه الترمذى في آبواب السير باب كراهية هدايا المشركين (1۹/۴) برقم )١١١١(‏ 
من حديث قتادة عن يزيد بن عبد الله بن الشخير عن عياض مرقوعا بمثل حديث أبي 
داود ۰ 
قال آبو عیسی هذا حديث حسن صحيح ۰ 

- ورواه آحمد في مسنده )۱۱۲/٤(‏ .۰ 
قال الحافظ ابن حجر ( ۲۳۱/9 ) صححه الترمذى » وابن خزيمة ١٠ء‏ هھ ٠‏ 

- ورواه ابن الجارود في المنتقی ( ص ۲۷۲ ) بنحوه ٠‏ 
وذكره في مجمع الزوائد للہيثمي ( ۱١۱/۲‏ ) من حديث عمران بن حصين »أن عياض . 
ابن حمار المجاشعي ثم النهشلي أهدى لرسول الله صلئ الله عليه وسلم ١٠٠وذكر‏ 
الحديث ء٠‏ 

- ورواه الطبراني في الصغفیر ( ۲١/١‏ ) برقم )٤(‏ من حديث عمران بن حصين عن عياض 
ابن حمار مرفوعا بلفظ ( اني أكره زبد المشركين ) ٠‏ 

- قال الطبراني - لم يروه عن سفيان الا الصلت بن عيد الرحمن تفرد به سليمان بن 

عبد الرحمن - الدمشقي ٠‏ / ورواه الطبراني في الاوسط أيضا . " . 

قال الہيثمي ٠١/٩(‏ ) بعد ايراد الحديث المتقدم ( وفيه الملت بن عبد الرحمن 

الزبيدى وهوضعيف ١ء‏ ) ٠‏ 

قال العقيلي في الضعفاء الكبير ( ۲٠١/۲‏ ) الصلت بن عيد الرحمن عن الشسورى 

مجہول لا يتابع على حديثه ثم ساق سنده الى الصلت ين عبد الرحمن قال حدشني 


:الناسخ والنسوخ للرازي 


سفيان الثورى عن أبن عرف عن الحسن عن عمران بن حصين قال بث عياض بن حمار 
المجاشعي الى رسول الله صلى الله عليه ولم بفرس 
8 


# التعليق على الحديث : 
(الراوى ): 
عیاض : 
هو عياض بن حماربن بي حمار بن ناجية بن عقال بن محمد بن سغيان المجاش عي 
التميمي » صحابي جليل سكن البصرة » وأبوه باسم الحيوان المشمور بالراء» 
انظر ترجمته في : الاستیعاب لابن عبدالبر ( ۱۳۹/۳ ) 
الاصابة ( ١‏ / ۸© ) ط ٠‏ دار الكتب العلمية - بيروت 
تجريد أسماء الصحابة ٠١ /١(‏ ) 
(غريبة ) : 
رید : زبد علی وزن ضرب : رضخ لہم من مال 
والزيد هنا : هوالرفد والعطاء ٠‏ 
انظر النہاية لابن الآثیر ( ۲۹۳/۲ ) 
معجم مقاييس اللغة لابن فارس ( 22/۲ ) 


مختار الصحاح ص ۲۸۹ ط المعلم ١١١٠د‏ 
الصحاح ( 4٠/۲‏ ) ط دار العلم للملايين - بيروت 
( فوائد) : 
* قال‌الترمذى (1۹/۳) 
" وصعغى قوله :( اني نہيت عن زبد المشركين ) يعني هداياهم » قال: وقد 
روى عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه كان يقيل من المشركين هداياهم ١٠وذكر‏ 
في هذا الحديث الكراهة » واحتمل أن يكون هذا بعد ما كان يقيل منهم » ثم نهى 


عن هدایاهم ) آھ ء . 
ا الناسخ والمنسوخ للرازي 


أحاديث القبول آثبت ء 


آوكان القبول من أهل الكتاب » والرد من المشركين ٠‏ 


أو القبول منسوخ في حق المشركين » والله آعلم ٠‏ 


تردد المصنف هنا بين الانواع الثلاثة التي يلجا اليہا عند التعارض » وهو الترجيح 
والجمع » والنسخ » فبداً بحرجيح أدلة القبول بانها أثبت ٠‏ 
ثم شنى بالجمع بأن القبول من أهل الكتاب »والرد من‌المشركين» ولقائلأنيقول : أن النبي 
صلى الله عليه وسلم قبل من كسرى والمجوس لبسوا بأهل كتاب » ويمكن أن يجاب عن 
ذلك بأن المجوس لہم شبہة كتاب ولذا ورد النص بأن تسن فيم سنة آهل الكتاب » وفيه 
نظر » كما سيأتي أن النبي صلى الله عليه وسلم طلب هبة أو بيعا من مشرك غير كتابي 
ثم ذكر النسخ في حق المشركيين » وان اعتمد الاخير ورد عليه أنه أدخله في باب مايشبه 
النسخ وليس بنس--زخخ فكيف يخالف ويجعله من باب النسخ » لاسيما وقد 
أورد في الكتاب عدة أحاديث القول فيا بالنسخ أبعد مما نحن فيه هنا ومع ذلك حكم 
بنسخها » وتقدم الكلام على هذا في الملاحظات التي على الكتاب بما يغني عن اعادته هنا 
(انظر ص۹٥‏ ۔ 1۲ ) 

وقد وردت آثارصحيحة في قبول هدايا المشرك ولم يوردها المصنف هنا » ففي البخارى 
منہا أحاديث (۲۲۰/۵ ) فمنا حديث أنس أنأكيدر دومة ( أى الجندل) أهدى الى ابي 
ملى الله عليه وسلم جبة سندس " ء وحديث أنس أن يہودية أتت النبي صلى الله عليه 
وسلم بشاة مسمومة فأكل منہا » فقيل له ألا نقتلہا قال لا " » وحديث عبد الرحمن بسن 
أبي بكر في طلب النبي صلى الله عليه وسلم من رجل مشرك مشعان طويل شاة وقال له 
صلى الله عليه وسلم بيعا أم عطية ؟ أوقال أم هبة ؟ قال لا بل بيع "٠٠‏ الحديث . 
ووجه دلالته آنه سأله هل يبيع أو يہدى فاقتضى جواز قبول الہدية من المشرك ٠‏ 
قال الحافظ( ۲٣٣۳ / ٥‏ ) : وفيه فساد قول من حمل رد الہدية على الوثني دون الكتابي لا ن 


هذا الاعرابي كان وثنيا " اه ٠‏ وهذا التفريق هو الوجه الثاني في كلام المصنف . 


وقد ذكر الحافظ في الفتح بعض ماتقدم من أحاديث المنع وهي : حديث " لاأقبل هدية مشرك " 
وحدیث " اني نہیت عن زبد المترکین › ثم قال :( ۲۳۱/۰١‏ ) 

" وأورد المصنف عدة أحاديث دالة على الجواز ء فجمع بينما الطبرى بأن الامتناع فيماا 
أهدى له خاصة » والقبول فيما أهدى للمسلمين » وفيه نظر لان من جملة أدلة الجواز 


الناسخ والنسوخ للرازي 


- 1“ 
ماوقعت الدية فيه له خاصة » وجمع غيره بأن الامتناع في حق من يريد بهديته التودد 
والموالاة » والقبول في حق من يرجى بذلك تنيسه وتأليفه على الاسلام » وهذا أقوى 

من الأول ٠‏ 

وقیل : يحتمل القبول على من كان من أهل الكتاب » والرد على من كان من أهل الاوثان ٠‏ 
وقيل : يمتنع ذلك لغيره من الامراء » وأن ذلك من خصائصه » ومنهم من ادعى تسخ 
المنع بأحاديث القبول » ومنهم من عكىه » وهذه الاجوبة الثلاثة ضعيفة » فالنسخ لايثبست 


بالاحتمال ولا التخصيص ۰ " اه ٠‏ 


وسبق في التعليق على حديث رقم )٠١(‏ جمع أبي عبيد بالتفريق بين المشرك المحصارب 


وغيره ٠‏ 
وقد ذكر بعض أهل العلم خصوصية النبي صلى الله عليه وسلم بالهداية ولكن ليس في 
أصل قبولها » ولكن في التصرف فيا ٠‏ 
قال في الفتح (۲۲۷/۱ ) : 
" قال ابن بطال :" ما أهدى الى النبي صلى الله عليه وسلم من المشركين فحلال له أخذه 
لانه ف۰۰ وله أن یہب منه ماشاء ويوثر به من شاء كالفي»» وأمامن بعده فلا يجوز له أن 
يختص به لانه انما أهدى اليه لكونه أميرهم " اه ٠‏ 
وقال في السزاد ( ۷۹/٥‏ ) : 
" وأما حكم هدايا الائمة بعسده » 
فقال سحنون من أصحاب مالك » اذا أهدى أمير الروم هدية الى الامام فلا بأس بقبولها 
وتكسون له خاصة ٠‏ 
وقال الاوزاعي : تكون للمسلمين » ويكافئه عليہا من بيت المال ٠‏ 
وقال الامام أحمد رحمه الله وأمحابه : ما أهداه الكفار للامام ء أولامير الجسيش 


أوقواده » فهو غنيمة » حكمها حكم الغنائم " اه٠‏ 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


وقي 1 


۲ 


الحديث : " خير الود من يش ہد قبل آن يستشمد " ٠‏ 


رواه مسلم > وآبو داود » والترمذى » وابن ماجه » ومالك > بأسانيد متعددة » وألفاظ 


متقاربة من حديث زيد بن خالد الجہغي رضي الله عنه ٠‏ 


فرواه ملم في کتاب الاقضية باب خير الشہود ( ۳/ ۶ )برقم (۱۷۱۹) من 


. حديث زيد بن خالد الجهني مرفوعا ولفظه ( ألا أخبركم بخير الشهداء ٠‏ الذى يأتي 


بشادة قبل أن ينألها ٠ )١‏ 

ورواه أبو داود في كتاب الاقضية باب الشمادات ( ۱/۲ )برقم (۲۹1 )من 
حدیث زید بن خالد الجہني مرفوعا بمثل حديث ملم ٠‏ 

ورواه الترمذى في آبواب الشادات عن رسول الله صلى الله عليه وسلم (rvr/r)‏ 
بمثل رواية ملم * 

ورواه ابن ماجه في کتاب الاحكام باب الرجل عنده الشمادة ولا يعلم بها ماحبما 
( ۷۹۲/۲ ) برقم ( ۳۲۲۹١‏ ) بمثل حدیث مسلم ۰ 

ورواه مالك في الموطاً في كتاب الاقضية باب ماجاء في الشادات (ص >٤4‏ ) بمشسل 
حدیث مسلم ۰ 

ورواه آحمد قي مسنده )14۳/0( * 

وکلہم رواه من حديث أبيعمرة مولى زيد بن خالد الجهني عن زيد بن خالد الجبخي 
رفعه الى النبي صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


چ التمليق على الحديث : 


وزیید 


(الراوى ) : 


لم يذكر المصنف راوى هذا الحديث ء والحديث من رواية زيد بن خالد الجہني كما تقدم 


: هوابن خالد الجسغي أبو زرعة أو أبو عبد الرخمن أوطلحة » روى عن النسيي 


ملى الله عليه وسلم وعن عثمان وأبي طلحة وعائخة » وروی عنه ابناه خالد وأبو حبرب 


الناسخ واللسوخ للرازي 


ومولاه أبو عمرة وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وأبو سلمة وآخرون » وشمد الحديبية 
وكان معه لواء جہينة يوم الفتح > وحديثه في الصحيحين وغيرهما ٠‏ 
قال ابن عبد الجر مات سنة ثمان وسبعين بالمدينة وله خمس وثمانون وقيل : مات سنة 


ثمان وستين وقيل قبل ذلك في خلافة معاوية بالمدينة ) هذا في الاصابة ٠ )٥٤۷/١(‏ 
(فواكد) : 

: )1٤/۲( قال آبوداودقي سننه‎ - ١ 
: قال مالك : الذى يخبر بشادته ولايعلم بها الذى هي له » قال الهمدانسسي‎ " 
٠ ه٠ ويرفعها الى السلطان » قال ابن السراج : أويآتي بها الامام "أ‎ 
وهذه من أوجه الجمع » ونقل المو لف بعد الحديث الاتي وجا آخر وسيأتي مزيد‎ 


بسط لهذه المسألة هناك ان شاء الله تعالى ٠‏ 


ر الناسخ والنسوخ للرازي 


تخريیجه : 


لم أعثر على تخريج للحديث المذكور وقد ذكره الحازمي في الاعتبار (ص ٩‏ ) المقدمة 

حيث قال :( الاثر في قوله عليه السلام وشر الشہود من شد قبل أن بستشهد ) ٠‏ 

ثم حاول الجمع بين هذا الحديث والحديث السابق ء 

- ولكن آخرج البخارى في كتاب الشمادات باب لايشمد على شادة جور اذا أشهد 
(۵/ ۲۵۸ » ۲۵۹ ) من حديث عمران بن حصين رضي الله عنهما قال : قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم " خير القرون قرني ثم الذين يلونهم ثم الذينن 
يلونهم ٠٠١‏ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : ان بعدكم قوما يخسونون 
ولا یو تمنون ویشہ‌دون ولایستشہدون وینذرون ولایوفون ويظہر فيم السمن "وقد 
ذكره البخارى في مواضع عديدة من صحيحه ٠‏ 

وهذا الحديث رواه أيضا الترمذى في أبواب الشادات من رول الله 
صلی‌الله عليه وسلم (۳۲۲۱/۲ ) برقم:( ۲۲۰۴ » ۲۲۰۹ ) عن عمران بن حصسین 
مرفوعا ۰ 

- ورواه ابن ماجه في كتاب الاحكام باب كراهية الشہادة لمن لم يستشہد :(۲ / )۷۹١‏ 
برقم ( ۲۲۱۲ ) عن ابن مسعود وبرقم (۲۳۱۳ ) عمر بن الخطاب رضي الله عنه وفيه 
(يشہد الرجل ولايستشہد esas‏ 


ورواه أحمد في مسنده ( ؟ / 55١۰‏ ) وفي مواضع أخرى عن أبي هريرة ٠‏ 


: التعليقعلى الحديث‎ x 
) (الراوى‎ 
لم يذكر المصنف راوى الحديث » والحديث الذى بمعناه رواه عمران بن حصين كما‎ 


7 ا“‎ 3 a“ 
٠ تقدم » ويعض رواياته عن ابن مسعود وعمر وأبي هريرة رضي الله عن الصحابة أجمعين‎ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


A 
قالوا :" خير الشود من يش د قيل أن يستشهد اذا قير أ أالدعوى » وشرهم من‎ 


يشد قبل الاستشاد » اذالم يظهر الدعوى "٠‏ ء 


نكر المصنف هنا وجا للجمع بين الاثار في هذا الباب 
وقد ذهب العلماء الى الترجيح أو الجمع 
قال الحافظ في الكلام على حديث البخارى ( ويشہدون ولابستشهدون ) : 
" ویعارضه مارواه مسلم من حدیث زید بن خالد مرفوعا :" ألا أخبركم بير 
الشہداء ؟ الذى يأتي بالشہادة قبل أن يألا " ء واختلف العلماء في ترجيحها : 
- فجنح:ابن عبد البر الى ترجيح حديث زيد بن خالد لكونه من رواية أهل المدينة . 
فقدمه على رواية هل العراق » ويالغ فزعم أن حديث عمران هذا لاأصل له ٠‏ 
- وجنح غيره الى ترجيح حديث عمران لاتفاق صاحبي الصحيح عليه » وانفراد مسلم 
باخراج حدیث زید بن خالد ۰ 
وذهب آخرون الى الجمع بينہما » فأجابوا بأجوبة : 
(احدها ) أن المراد بحديث زيد : من عنده شهادة لاتسان بحق لايعلم بها صاحبها 
فيأتي اليه فیخبرہ بہا» أويموت صاحبما العالم بها » ويخلف ورثة » فيأتي 
الشاهد اليم » أوالى من يتحدث عنم فيعلمهم بذلك » وهذا أحسن الاجوبة 
وبہذا أجاب يحيى بن سعيد شيخ مالك » ومالك » وغيرهما ٠‏ 
أن المراد به شادة الحسبة » وهي مالايتعلق بحقوق الادميين المختصسة 
بهم محضا» ويدخل في الحسبة مما يتعلق بحق الله ء أوفيه شائة ٠‏ منه 


(ثانیہا 


العتاق ء والوقف » والوصية العامة ء والعدة » والطلاق » والحدود » وتنحسو 
ذلك . 


وحاصله أن المراد بحديث ابن مسعود الشهادة في حقوق الادميين » والمراد 


بحديث زيد بن خالد الشہادة في حقوق الله ۰ 

(ثالثها ) أنه محمول على المبالغة في الاجابة الى الآداء » فيكون لشدة استعداده لها 
كالذى أداها قبل أن يسألہا » كما يقال في وصف الجواد : انه ليعطي قبل 
الطلب » أى يعطي سريعا عقب السوال من غير توقف . 


(9) العلا( أ ):2 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


وهذه الاجوبة مبنية على أن الاصل في أداء الشادةعندالحاكم أن لاإيكون الا بعد 
الطلب من صاحب الحق » فيخص ذم من يشمد قبل أن يستشمد بمن ذكر ممن يخير 
اة فف ايتلم اكا اة اومجاه اله > 
وذهب بعضمم الى جواز أداء الشادة قبل السوال على ظاهر عموم حديث زيد بن 
خالد » وتأولوا حديث عمر بتأويلات : 
(أحدهاً): أنه محمول على شمادة الزور » أى يودون شہادة لم يسبق لهم تحملما » وهذا 
حكاه الترمذى عن بعض أهل العلم ٠‏ 
(ثائيہا): المراد بها الشادة في الحلف ء يدل عليه قول ابراهيم في آخر حديث ابن 
مسعود " كانوا يضربوننا على الشہادة " » أى قول الرجل : ( أشد بالله 
ماكان الا كذا ) على معني الحلف » فكره ذلك » كما كره الاكثار من الحلف » 
واليمين تسمى شمادة كما قال تعالى :(فشهادة أحدهم ) وهذا جواب 
الطحاوى ٠ ٠‏ 
(ثالثا): المراد بها الشادة على المغيب من أمر الناس »> فيشمد على قوم أنهم فسسي 
النار » وعلى قوم أنہم في الجنة بفير دليل » كما يصنع ذلك آهل الاههواء » 
حكاه الخطابي ٠‏ 
(رابعہا) : المراد بهمنينتصب شاهدا وليس من أهل الشهادة ٠‏ 
(خامسا ) : المراد به التسارع الى الشمادة وصاحبها با عالم من قبل أن يسأله » والله 
أعلم » ٠‏ " أھ ٠‏ من الفتح ۲٠۰ /٥١(‏ ) 
والجواب الذى امتحسنه الحافظ » وهو الأول من أوجه الجمع » هو قريب مما اختاره 
المصنف هنا ء الا أنه يعكر عليه أنه لولم يعرف أن عنده شہادة لما سثلها مطلقا » 
والحديث فيه ( قبل أن يسألا ) » ويمكن الاتفصال بأن يسألها على سبيل التحصرى 
لا اليقين » والله أعلم ٠‏ 


ص ا الناسخ والمنسوخ للرازي 


STE 


" باب قي نسخ القران بالحسديث " 


#1۹# قي الحسديث : " لاآيرث المسلم الكاقر » ولا الكاقر المسلم ء " ء 


تخریيجه : 


رواه البخارى » ومسلم » وأبو داود » والترمذى » وابن ماجه » والدارمي » ومالك » وأحمد» 
وابن الجارود » والدارقطني » والبيهقي بأسانيد متعددة وألفاظ متقاربة عن طري ق 
الزهزى عن علي بن حسين عن عمرو بن عثمان بن عفان عن أسامة بن زيد عن النبي 
ملی‌الله عليه وسلم ۰ 
- فرواه البخارى في كتاب الحج باب توريث دور مكة وبيعہا وشرائها( 5۰/۲ ) برقم 
(۱۸۸ ) من حديث عمرو بن عثمان بن عفان عن أسامة بن زيد رضي الله عنما 
أنه قال يارسول الله آين تنزل ٠‏ في دارك في مكة ٠٠١‏ فكان عمر بن الخطاب يقول 
(لايرث المومن الكافر) ٠‏ وفي كتاب الجہاد باب قول النبي صلى الله عليه ولم 


لليہود أسلموا تسلموا ٠‏ ۰۰۰۰۰۰( ۱۲۵/1 ) برقم (۳۰۵۸) مختصرا ۰ 
وفي كتاب الفرائض باب لايرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم ١٠٠٠٠(١٠/١5)برقم‏ 
)11٤(‏ بمثله ۰ 


- ورواه مسلم في کتاب الفرائض (۱۲۳۳/۲۳ ) برقم )۱۱۱١(‏ من حديث عمرو بن عثمان 
عن أسامة بن زيد مرفوعا بمثله ٠‏ 

2 وروا أبو داود في کتاب الغفرائض باب هل يرث المسلم الکافر (۱۷۲۲/۲ ) برقم (۲۹۰۹) 

- ورواه الترمذى في أبواب الفراثض باب ماجاء في ابطال الميراث بين المسلم والكاقسر 
( ۲۸/۲ء ۲۸۷) برقم (۳۱۸۹) وقال الخرمذى : هذا حديث حسن صحيح ٠‏ 
وقال العرمذى أيضا :( وفي الباب عن جابر وعبد الله بن عمرو ) أءه ء 

- وواه ابن ماجه في كتاب الفرائض باب ميراث أهل الالام من آهل الشرك )٩۱1/۲(‏ 
برقم (۲۷۲۹) ۰ 


- ورواه الدارمي قي أبواب الفرائض باب في ميراث أهل الشرك وأهل الالام )۲٦۸/۲(‏ 


برقم (۴۰۰۹) .۰ 
- وواه مالك في الموطأً في كتاب الفرائض باب ميراث آهل الملل ( ص ۳۲۱ ) 


ا ٠الناسخ‏ والمضسوخ للرازي 


ANKE 


ورواه أحمد في مستده ( ۲۰۱/۵ » ۲۰۲ ۲۰۹) . 
- ورواه ابن الجارود في السنن باب ماجاء في المواریث ( ص ۲١۸‏ ) ء 

- وواه الدارقطني في كتاب الفرائض ( ٠ ) 1۹/١‏ 

ورواه البيہقي في السنن الكبرى باب لايرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم 
.{(TIY/7)‏ 


وكذا رواه الامام أحمد في مسنده ( ۱١١۱/١‏ ) ء 


- ورواه الحاكم في المستدرك ۲٤٥/۲(‏ ) من حديث عمروبن شعيب عن أبيه عن جده 
عن النبي صلى الله عليه وسلم ق 
ّ ورواه البيہقي في السنن الكبرى (۲۲/1 ) من حديث عمروبن شعيب عن بيه 


# التعليق على الحديث : 

(الراوي ) : 
لم يذكر المصنف الراوى » والحديث كما تقدم من رواية أسامة بن زي د 
رضي الله عنه ۰ 
وهو أسامة بن زيد بن حارثة ين شراحيل » أبومحمد ء وقيل : أبوزيد» سسب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وابن حبه » أمه أم أيمن حاضنة رسول الله 
صلى الله عليه وسلم » أمره رسول الله صلى الله عليه وسلم على جيش عظيم وهو 
دون العشرين » واعتزل الفتنة بعد قتل عثمان ء وسكن المزة بدمشق ء ثم مكة ء 
ثم المدينة » ومات بها في خلافة معاوية سنة ١١‏ ه» ومناقبه كثيرة ٠‏ 
انظر ترجمته في: الاستيعاب )٥١/١(‏ 
الاصابة )۲۱/١(‏ 


تہذيب الاسماء )۱۱۳/١(‏ 


(فوائشد): 


:  بهاذم اختلف آهل العلم في الاخذ بعموم هذا الحديث على‎ ١ 


الناسج والنسوخ للرازي 


فالجمہور أخذ بعموم الحديث ومنع من توارث المسلم والكافر 

وجاء عن معاذ بن جبل ومعاوية رضي الله عنما » ومسروق » وسعيد بن المسيب » 
وابراهيم النخعي » واسحق أنه يرث المسلم من الكافر ولا عكس ٠‏ 

واحتج أصحاب هذا القول بأثر وقياس : 

أما الاثر : فما رواه معاذ أن النبي صلى الله عليه وسلم قال :" الاسلام يزيد 
ولاینق ص ۰ رواه آبو داود ( ۳ / ۱۷۳ ) رقم الحديث (۲۹1۲) والحاكمم 
۲۲١/۴(‏ ) وقال : صحيح الاسناد ولم يخرجاه ٠‏ 

وأما القياس فقالوا : نرث أهل الكتابولايرشونناكما يحل النكاح فيم ولاإيحل ل مم ٠‏ 
وأجاب الجمہور عن الحديث بالانقطاع بين أبي الاسسود ومعاف » وان كان اة مته 
ممكنا ٠‏ وبأنه ليس نصا في المراد بل هو محمول على أنه يفضل غيره من الاديان » 
ولا تعلق له بالآرث ٠‏ 

وأما القياس فهو فاد الاعتبار لانه في مقابلة النص الصريح في المراد ٠‏ 

وقد عارض قياساآخر » وهو أن التوارث يتعلق بالولاية ء ولا ولاية بين المس لم 
والكافر لقوله تعالى :( لاتتخذوا اليود والنصارى أولياء بعضہم آولياء بعض ) ٠‏ 
وبأن الذمي يتزوج الحربية ولايرثها ٠‏ 

ثم ان الدليل بنقلب فيما لو قال الذمي أرث المسلم لانه يتزوج الينا ٠‏ 


انظر حاصل ماتقدم في الفتح | )0١ » ٥٠/١١‏ . 


جاء في روایةالترمذی (۲۸۷۲/۴ برقم ۲۱۹۱) بلفظ" لايتوارث أهلملتين " من رواية ابر رضيا 
وله شاهد في السنن‌الاربع من حديث عمروبن شعيب عن أبيه عن جده قال 
الحافظ( وسند أبي داود فيه الى عمروصحيح " ۱/١١(‏ - الفتح ) 

ولاجل هذا اللفظ اختلف أهل العلم في توريث اليهودى من النصراني مثلا أو المجوسي 

من المرتد ونحو ذلك ولهم في ذلك ستة مذاهب » أشهرها مذهبان : جواز التوريسث 


مطلقا » والمنع مطلقا ٠‏ 


وباقي المذاهب في التفريق بين ملل دون أخرى ء وبتغريق الدار » والنحل في الملة 
الواحدة » والفرق بين الذمي والحربي » وراجع المسألة والاقوال والادلة في الفقتح 
٥۲ » ۵/۱۲(‏ ) والله آعلم ۰ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


5. Re 


تاسخ لاطلاق قوله تعالى : ( يوصيكم الله في أولادكم للذكر مثل ج رظ 


الانشيين ٠ "٠‏ (سورة التصاء آية ٠)٠١‏ 


ذهب المصنف هنا الى النسخ ء وليس بظاهر بل هو تخصيص » لان الجمع المشاف 
( أولادكم ) يعم كل الاولاد » فخص منه الولد الكافر بدليل » وبقي العام في سائره قاسم 
حکمه ۰ 
قال الحافظ في الفتح ( ٥۲/٠١‏ ) في شرح حديث أسامة المتقدم : 

" واستدل بقوله ( لايرث الكافر المسلم ) على جواز تخصيص عموم الكتاب بالاحاد » 
لان قوله تغالى ويوصيكم الله في أولادكم ) عام في الاولاد » فخص منه الولد الكافر فلايرث 
من المسلم بالحديث المذكور ء وأجيب بأن المنع حصل بالاجماع » وخبر الواحد اذا حصل 
الاجماع على وفقه كان التخصيص بالاجماع لا بالخبر فقط ٠‏ 
قلت : لكسن يحتاج من احتج في الشق الثاني به » الى جواب 
وقد قال بعض الحذاق : طريق العام هنا قطعي » ودلالته على كل فرد ظنية ء وطريق الخاص 
هنا ظنية » ودلالته عليه قطعية » فيتعادلان » ثم يرجح الخاص بأن العمل به يلستلزم 
الجمع بين الدليلين المذكورين بخلاف عكسه " أءه ٠‏ 

ومراد الحافظ بقوله يحتاج من احتج في الشق الثاني به الى جواب » أن مغاذا ومعاوية 
ومن قدمنا يبيحون للمسلم أن يرث الكافر » ويوافقون الحديث في الشق الثاني وه و 
( ولا الكافر المسلم ) فيحتجون به » فلم يحدث اجماع على الشق الاول » والجم ور 
يخصص آيبة النساء به فيكون التخصيص بدليل آحاد » ولذا لم يرتضه الحافظ » فلجأ الى 
الثاني ٠‏ !| 
وتخصيص القطعي بالاحاد مسألة مشہورة في الأصول وفيا خلاف بين أهل العلم فتطلسب 
في مظانها ٠‏ والمقصد هنا أن الحديث ليس ناسخاللاية »وقد تردد اللرازى في اخر 
الباب فنقل عن بعضمم أن هذا كله بيان وليس نسخاء وهو الصحيح ٠٠‏ والله أعلم * 


وانظر ( ٤٤۲ / ٠١‏ ) من مجموع الفتاوى ٠‏ 


ل الناسخ والمنسوخ للرازي 5 


#٠۵‏ قي الحديث : " لاوصية لوارت "٠‏ ء 


تخریجه : 


أخرجه أمحاب السنن » والدارمي » وأحمد » والدارقطفي » والبيہقي » وابسنن 


الجارود » وغيرهم عن عدد من الصحابة رضي الله عنم ء٠‏ 


- فرواه أبو داود في كتاب الوصايا باب ماجاء في الوصية للوارث )٠١١/١(‏ برق مم 
۲۸۷١(‏ ) من حديث أبي أمامة سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول :" ان 
الله قد أعطى كل ذى حق حقه فلا وصية لوارث " ٠‏ 

- ورواه الترمذی في آبواب الوصايا باب ماجاء لاوصية لوارث (۲۹۳/۲) برقم (۲۲۰۲) 
من حديث أبي آمامة الباهلي مرفوعا بمثله في حديث طويل وفيه أن ذلك كان‌في‌خطبته 
صلى الله عليه وسسلم ٠‏ 
قال الترمذى : وفي الباب عن عمرو بن خارجة وأنس بن مالك هذا حديث حسن ٠‏ 

- وواه النىسائي في كتاب الوصايا باب لاوصية لوارث ۲٤۷۲/1(‏ ) من حديث عبدالرحمن 
ابن غنم عن عمرو بن خارجة مرفوعا بمثله من طرق ٠‏ 
ورواه النسائي أيضا من طريق قتادة عن عمرو بن خارجة مرفوعا بمثله ٠‏ 

ورواه ابن ماجه في كتاب الوصايا باب لاوصية لوارث )٩۰٥/۲(‏ برقم (۲۲۱۲) ممن 
حديث ابن غنم عن عمرو بن خارجة مرفوعا بمثله » ورواه أيضا من حديث أبي أمامسة 
الباهلي مرفوعا بمثله : وقي اسناده اسماعیل بن عیاش » 
ورواه أيضا من حديث أنس بن مالك مرفوعا ( ألا لاوصية لوارث ) برقم ٠ )۲۷۱١(‏ 

- ورواه الدارمي في كتاب الوصايا باب الوصية للوارٹ (۳۰۱/۲) برقم (۴۲۹۳) ٠‏ 

- ورواه الامام أحمد في مسنده (٤/۱۱1ء‏ ۰۱۸۷ ۲۴۳۸ء ۲۳۹) (۵/ ۲۱۷ ) من حديسث 
عمرو بن خارجة وأبي أمامة الباهلي رضي الله عنما ٠‏ 

4 ورواه الدارقطغي في كتاب الفرائض (۹۲/۲ » ۹4 ) من حديث عطاء عن ابن عباس 
رضي الله عنما وعطاء لم يدرك ابن عباس لكن وصله الدارقطني عن عطاء عن عكرمة 
عن ابن عباس » ورواه أيضا من حديث سفيان عن عمر عن جابر مرقوعا ٠‏ 

- ورواه البيہقي في السنن الكبرى كتاب الوصايا باب تسخ الوصية للوالدين والاقربين 


(۲۳۴/۲ء ۲١‏ ) من حديث عمرو ين خارجة وأبي أمامة وأنس بن مالك رضي الله عنم 


ورواه اين الجارود قي سننه (ص )۳١۷‏ من حديث أبي أمامة الباهلي رضي الله عته برقم 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ويوب به الاآمام البخارى في صحيحه كتاب الوصايا فقال ( باب لاوصية لوارث ) 


. ( ۷۲/9( 


قال الحافظ ابن حجر في الفتح )۲۷۲۲/١(‏ بعد أن ذكر الروايات المختلفة للحديث : 
(ولايخلو اسناد كل منها من مقال لكن مجموعها يقتضي أن للحديث أصلا) ١اهء‏ 
وحديث أبي أمامة عند من روى عنه في اسناده اسماعيل بن أبي عياش قال عنه 
الخرمذی في سننه (۲۹۲/۲) ( ورواية اسماعيل بن عياش عن أهل العراق وأهل الحجاز ليس 
بذاك فيما تفرد به » لانه روى عنهم مناكير » وروايته عن أهل الشام أمح ٠‏ هكذا قال محمد 
ابن اسماعيل - يعني البخارى - ٠٠‏ سمعت أحمد بن الحسن يقول : قال أحمد بن حتيل : 
اسماعيل بن عياش أصلح بدنامن بقية » ولبقية أحاديث مناكير عن الثقات ٠‏ 
٠٠٠٠٠١‏ قال أبو اسحاق الفزارى خذوا من بقية ماحدث عن الثقات » ولاتأخذوا من اسماعيل 


ابن عياش ماحدث عن الثقات ولا غير الثقات ٠‏ " |ءهء 


٭ التعليق على الحسديث : 
(الراوى ) : 
لم يذكر المصنف راوى الحديث » وهو عن جمع من الصمحابة كما تقدم ٠‏ 


(فوائد): 

1 هذا الحديث وان لم يثبت بالسند الصحيح » الا آنه قال الشافعي في الام : 
" وجدنا أهل الفتيا ومن حفظنا عنهم من أهل العلم بالمغازى من قريش وغيرهسم 
لايختلفون في أن النبي صلى الله عليه وسلم قال عام الفتح :" لاوصية لوارث "ء 
ويوثرون عمن حفظوه عنه ممن لقره من أهل العلم فكان نقل كافة عن كافة » فهو 
آقوى من نقل واحد "۱٠ھ‏ (الآم ٠١۸/٤‏ ) ء 


فكآنه مال الى تواتر المتن كما آشار لذلك الحافظ بعد نقله لکلامه )۴۷۲/١(‏ . 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


۲ - قوله في الحديث (لاوصية ٠٠١‏ ) نفي للوصية ء وهل يعم ما اذا جازها الورشه 
ولا ؟ 


قال الحافظ /١(‏ ۳۷۳) : 


" واستدل بحديث لاوصية لوارث بآنه لاتمح الوصية للوارث أصلا » والمراد 

بعدم صحة الوصية للورثة عدم اللزوم عند الشافعي ء لان الاكثر على أنها موقوفة 
على اجازة الورثة » لحديث رواه الدأرقطني عن عطاء عن ابن عباس مرفوعا :( لاتجوز 
۰ الوصية لوارث الا أن يشاء الورثة ) والحديث رجاله ثقات الا أنه معلول » فقد قيل 
ان عطاء هذا هو الخراساني ء وهولم يدرك ابن عباس ٠‏ 

ولان الوالدين والاقربين من الورثة قد عوضم الله تعالى بالارث » فلا يجمع لما 
بين الارث والوصية » انتهى بتصرف ٠‏ والحديث المذكور حسن اسغاده الحافظ 
في البلوغ 1۰1/۳١(‏ سبل السلام ) ٠‏ 

قال صاحب سبل السلام ٠١١ »1٠٦/۳(‏ ط٠‏ داراحياءالتراث ) : 

" والحديث دليل على منع الوصية للوارث وهو قول الجماهير من العلماء ء 

وذهب الہادى وجماعة الى جوازها مستدلين بقوله تعالى :" كتب عليكم اذا حضسر 
أحدكم الموت ء٠‏ !لاية " قالوا : ونسخ الوجوب لاينافي بقاء الجواز » قلنا : نعم 
لولم يرد هذا الحديث فاته ناف لجوازها اذ وجويہا قد علم نسخه من آية المواريسث 
كما قال ابن عباس :" كان المال للولد والوصية للوالدين » فنسخ الله سبحانه من 
ذلك ماأحب » فجعل للذكر مثل حظ الانثيين » وجعل للابوين لكل واحدمنه مسا 
السد » وجعل للمرآة الثمن والربع » وللزوج الشطر والربع ٠ "٠‏ : 
وقوله ( يعني في حديث ابن عباس المتقدم قريبا ) " الا أن يشاء الورثة " : دل على 
آنا تصح وتنفذ الوصية للوارث ان أجازها الورثة » وتقدم الكلام في اجازة الورثشة 
مازاد على الثلث هل ينفذ با أو لا ؟ وأن الظاهرية ذهبت الى أنه لا أثر لاجازتہم » 
والظاهر معہم » لانه صلى الله علثه وسلم لما نہى عن الوصية للوارث قيدها بقوله : 
( الا آن يشاء الورثة ) » وأطلق لما منع عن الوصية بالزائد عن الثلث » وليس لنسا 
تقیید ماأطلقه ۰ 


ومن قيد قال : انه يوّضذ القيد من التعليل بقوله :(انك ان تذر )٠١‏ الخ فاه 


ي الناسخ والمنسوخ للرازي 


RD 


دل على أن المنع من الزيادة عن الثلث كان مراعاة لحق الورثة » قان أجازوا سقط 
حقہم » ولإيخلوعن قوة " اه ء٠‏ بلفظه ٠‏ 
وقد ذكر ماحب كتاب " الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه " وجا قويا لتوجيه 


النسخ في الآية فراجعه ص(١١٠‏ > .)٠١١‏ 


:الناسخ والمضسوخ للرازي 


AES 


تاسخ لقوله تعالى :" كتب عليكم اذا حقر أحدكم الموت ان ترك خيرا الوصية 


للوالدين والاقربين "٠‏ ء (سورة البقرة آية 1۷۹ ) .ء 


اشتہر بين المصنفين في التفسير ء وعلوم القران » والحديث » والاصول » وغيرها 
من علوم الشريعة أن هذا الحديث ناسخ لقوله تعالى :( الوصية للوالدين والاقربين)الاية 
وهو محل خلاف ۰ وانظر ناخ القرآن ومنسوخه لمكي ( ص )۱۰1۰۱۰١‏ 
قال الحافظ في الفتح ( ۲۷۲۳/١‏ ): 

" واختلف في تعيين ناسخ آية (الوصية للوالدين والاقربين ٠٠‏ ) فقيل : ية 
الفرائض » وقيل الحديث المذكور » وقيل : دل الاجماع على ذلك » وان لم يتعين دليله ١)أه‏ 
ويرى البعض أن الاية ليست منسوخة » وانما هي لوالدين غير ملمين » أو رقيقين ». أى 
لوالدين غير وارثين » وعليه يكون الحديث مخصصا للاية لا ناسخا لاء والله أعلم ٠‏ 
وقال شيخ الالام ابن تيمية (الفتاوی ۳۹۷۲/۲۰ ) : 
" وأما تسخ القرآن بالسنة » فهذا لايجوزه الشافعي » ولا أحمد في المشمور عنه » 
ويجوزه في الرواية الاخرى » وهو قول أصحاب أبي حنيفة وغيرهم ٠‏ 
وقد احتجوا على ذلك بأن الوصية للوالدين والاقربين نسخها قوله :( ان الله أعطى كل ذى 
حق حقه » فلا وصية لوارث ) ٠‏ 
وهذا غلط ٠‏ 
فان ذلك انما نسخه آية المواريث كما اتفق على ذلك السلف » فانه لما قال بعد نكر 
الفرائض :( تلك حدود الله ومن يطع الله ؤرسوله يحخله جنات تجرى من تحتها الاتار 
خالدين فيا وذللك القوز العظيم » ومن يعص الله ورسوله ويتعد حدوده يدخله تارا خالدا 
فیہا وله عذاب ب ) » قلمافكرأن‌الفرائض‌هي المقدرة حدودها ونہى عن تعديما » كان 
في ذلك بيان آنه لايجوز أن يُزاد أحد على ماقفرض الله له » وهذا معنى قول النسبي 
صلى الله عليه وسلم :(ان الله قد أعطى كل ذى حق حقه فلا وصية لوارث ) والا فهذا 
الحديث وحده انما رواه بو داود ونحوه من أهل السنن » وليس في المحيحين » ولوكان 
من أخبار الاحاد لم يجز أن يجعل مجرد خبر غير معلوم الصحة ناسخا للقرآن " اه 


وانظر آیضا ( ۱١‏ / ۱۹۸ ) فن الفتاوى ٠‏ 


) ۱۳ سرورة النساء آية (1۲ء‎ )١( 


الناسخ والنسوخ للرازي 


o WES 


#11# في الحسديث :" لاتنكح المرأة على عمتهاء ولاخالتها ٠ء"‏ ٠ء‏ 


شريد 5 


هذا الحديث مروى عن عدد من الصحابة منهم : آيوهريرة » وجابر بن عبد الله » وابنن 
عباس » وأبو سعيد الخدرى » وأبو موسى الاشعرى » وعلي بن أبي طالب » وعمروبن 
شعيب عن أبيه عن جده ٠‏ بطرق متعددة » وألفاظ متقاربة ٠‏ 
- فرواه البخارى في كتاب النكاح باب لاتنكح المرآة على عمتا (۱1۰/۹ ) برقم »0۱١۸(‏ 
۹ء ١‏ ) من طرق عن أبي هريرة رضي الله عنهبمثله ٠‏ 
- وواه فسلم في كتاب النكاح باب تحريم الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتہا في 
النكاح ۱١۲۸/۲(‏ ) برقم )۱٤١۸(‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه من طرق متعددة ٠‏ 
- ورواه أبو داود في کتاب النکاح باب مایکره أن یجمع بینهمامن النساء ( ۲۰۲/۲) برقم 
۲١٠1 » ۲۰٠۰(‏ ) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه ٠‏ 
ورواه آیضا (۲۰۳/۲ ) برقم (۲۰۱۷ ) من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أله 
صلى الله عليه وسلم (كره أن يجمع بين العمة والخالة وبين الخالتين والعمتين ٠)٠‏ 
- ورواه الترمذى في أبواب النكاح باب ماجاء لاتنكح المرأة على عمتا ولا على خالتها 
(۲/ ۲۹۷) برقم ( ۱٠۳١‏ ) من حديث عكرمة عن ابن عباس أن ال سبي 
صلى الله عليه وسلم ( نى عسسنن تزوج المرأة على عمتا أوخالتها )» 
ورواه أيضا برقم )١٠١١(‏ من حديث محمد بن سيرين عن أبي هريرة عن ابي 
صلى الله عليه وسلم بمثله ٠‏ 
قال العرمذى : وفي الباب عن علي » وابن عمر » وعبد الله بن عمروء وأبي عيذ » 
وأبي أمامة » وجابر » وعائشة » وأبي موسى » وسمرة بن جندب ٠٠٠١‏ حديث اين 
عباس وأبي هريرة حسن صجيح ٠‏ 
وواه النسائي في كتاب النكاح باب الجمع بين المرأة وعمتها ( ۹1/1 » ٩١‏ )من 
تسع طرق الى أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم بمثله » 
ورواه أيضا من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنه في كتاب النكاح باب تحريم 
الجمع بين المرآة وخالتها ( 1 / ۹4 ) بلفظ (نہى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أن تنكح المرآة على عمتا أو على خالتها ٠ ) ٠‏ 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


ورواه اين ماجه في كتاب النكاح ياب لاتنكح المرأة على عمتا ولا على خالت ا 

(۱/ 1۲۱ ) برقم ( ۱۹۲۹ ) من حديث أبي هريرة » ورواه أيضا برقم ( ۱۹۳۰ ) مسن 

حديث أبي سعيد الخدرى » 

ورواه برقم ( ۱۹۳١‏ ) صن حديث أبي بكر بن آبي موسى عن أبيه بمثله ٠‏ 

- ورواه الدارمي في كتاب النكاح باب الحال التي يجوز للرجل أن يخطب فيم ا 
(۲/ 1۰ ) برقم ( ۱۰۸۹ ء ۲۱۸١‏ ) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه بمثله ٠‏ 

- وواه مالك في الموطاً في کتاب النكاح باب مالایجمع بینه من النساء ( ص ۳۲۹) من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه ٠‏ 

ورواه الشافعي في مسنده في كتاب النكاح باب تحريم الجمع بين المحارم )١١۸/۱(‏ 
عن عاصم الاحول قال قرأت على الشعبي كتابا عن جابر بن عبد الله أن النبي 
صلى الله عليه وسلم ( نى أن تنكح المرأة على عمتا أو على خالتها ٠ )٠‏ 

- ورواه أحمد في مسنده ( ۲۷/۱ ۰ ۷۲۸ ) من حديث على رضي الله عنه » وفسسسسي 


( ۱۷۹/۲ ۰ ۱۸۹ ) من حدیث عمروبن شعیب عن أبیه عن جده وقي (۲/ ۲۲۹ » 
٥۰۸ » ۸۹ » ۷٤ ٠ ۲‏ )من حديث أبي هريرة رضي الله عنه ٠‏ وفي (۳۳۸/۲) من 
حديث جابر بن عبد الله الانصارى ٠‏ 

- وواه البيهقي في السنن الكبرى كتاب النكاح باب ماجاء في الجمع بين المرأة 
وعمتها ( ۷ / ٠1١‏ ) من حديث أبي هريرة وجابر بن عبد الله الانصارى رضي الله عنہما 


*# التعمليق على الحسديث : 
(الراوى ) 
لم يذكر المصنف الراوى هنا ء والحديث من رواية عبد الله بن عمرو رضي الله عنسه 
وسيأتي شيء من ترجمته عند آول نكر له في التعليق على الحديث رقم ٠ )۴١(‏ 


:الناسخ واللنسوخ للرازي 


١‏ - معنى الحديث : لاتزوج المرأة على عمتا وهي أخت آبيہا » ولا على خالتهاء وهي 
أخت أمہا » يعني لايجمع بين المرأتين بنكاح واحد ٠‏ 
قال الترمذی ( ۲۹۷/۲ ) : 
والعمل على هذا عند عامة أهل العلم » لانعلم بينم اختلافا » أنه لإي دل 
للرجل أن يجمع بين المرأة وعمتہا أو خالتها » فان نكح المرأة على عمتا أو خالتہاء 


أو العمة على بنت أخيا ء فنكاح الاخرى مفسوخ » ويه يقول عامة أهل العلم "١‏ اه. 


۲ - وضع الفقہاء قاعدة في الجمع بين النساء الممنوع شرعاء فقالوا : الضابط في هذا ء 
أنه لإيحل الجمع بين امرآتين لو قدر أناحداهما ذكر فلا يحل له الاخرى ٠‏ 
وانظر روضة الطالبين للنووى ( ۱١۹-١١١/۷‏ ) طبعة المكتب الإسلامي ٠‏ 


u ا‎ 


- 4۹ و 


تاخ لقوله تعالى :((وأخل لكم ماوراء فلكم )) ٠‏ 


إلاية.رقم (۲۲) من سورة النساء » وذهب المصنف هنا الى أنها منسوخة » وقي 
ذلك خلاف . 
قال مكي القيسي في الايضاح الناسخ القرآن ومنسوخه ص۲۱۸ : 

" والذى عليه آهل النظر » ويرجبه الاجتہاد أن الاية غير منسوخة » وانما هسي 
مخصصة بالسنة مبينة بها في أن الاية غير عامة »فيخرج منها من التحليل : تحسريم 
الجمع بين المرأة وعمتما » والمرأة وخالتها بالسنة » والسنة تبين القرآن وتخصصسه 


ولا تنسخه " أھ ٠‏ 


وانظر كذلك الاعتبار (ص1٤)‏ طء دار الوعي بحلب ۰۳٤۱ھ‏ ءحيث جزم بنسخ الاي 
المذكورة بالحديث المتقدم "٦"‏ وقد علل بعض أهل العلم ذلك بماجاء في حديث اببسن. 
عباس عند الطجراني ٠٠٠١"‏ فانكم ان فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم" والله تعالى أعلم ٠‏ 


ا .التاسخ والنسوخ للرازي 


#1$ 


وتسخت الاية آيضا بقوله عليه السلام : 
" يحرم من الرضاع مايحرم من النسب ٠"٠‏ 
تخریجه : 


رواه البخارى » ومسلم » وأبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » ومالك » والدارمي 


Ne 


وأحمد » والبيهقي ٠‏ عن عائشة رضي الله عنها » من طرق متعددة وألفاظ متقاربة ٠‏ 


فرواه البخارى في كتاب النكاح باب ( وأمهاتكم اللاتي أرضعنكم ) ويحرم من الرضاع 
مايحرم من النسب (۱۳۹/۹ ) برقم (0۰۹۹) من حديث عاّشة رضي الله عنما 
مرفوعا (الرضاعة تحرم ماتحرم الولادة ٠‏ ) وفي كتاب الشہادات باب الشادة على 
الانساب والرضاع المستفیض ( ۲٠۳/5‏ ) برقم ( ۲٠٣١‏ ) من حديث ابن عباس 
رضي الله عنما قال قال النبي صلى الله عليه وسلم في بنت حمزة " لاتحل لسي ء 
يحرم من الرضاعة مايحرم من النسب وهي ابنة أخي من الرضاعة ٠ )١‏ 

ورواه مسلم في كتاب الرضاع باب مايحرم من الولادة ( 1١1۸/١‏ ) برقم ( 1٤٤١‏ ) من 
حديث عائشة مرفوعا يحرم من الرضاعة مايحرم من الولادة ) ٠‏ من طرق عنما ٠‏ 
ورواه بو داود في کتاب النکاح باب يحرم من الرضاع مایحرم من النسب ( ۲۹۹/۲). 
برقم )۲٠٠١(‏ عن عائشة بمثل حديئها عند البخضارى ٠‏ 

ورواه الترمذى في أبواب الرضاع باب يحرم من الرضاع مايحرم من النسب )۴١۰۷/۲(‏ 
برقم )1٠١1(‏ من حديث علي رضي الله عنه ٠‏ قال الترمذى : هذا حديث صحيح » 
والعمل على هذا عند عامة أهل العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم 
لاتعلم بينهم في ذلك خلاف )أ ١ھ ٠‏ 1 

وروی بمثله عن عائشة رضي الله عنها برقم ( ۱٠١١‏ ) ولفظه عنجا رضي الله عنما 
عنده (ان الله حرم من الرضاع ماحرم من النسب ) * 

ورواه النسائي في كتاب النكاح باب مايحرم من الرضاع ( ۸4/٥‏ ) عن عائشة مرقوعا 


ولفظه ( ماحرمته الولادة حرمه الرضاع ) ومن طريق آخرعنما رضي الله عنما ء بمثله 


ورواه ابن ماجه في کتاب النکاح باب يحرم من الرضاع مايحرم من النسب (1۲۲/۱ ) 


برقم ( ۱۹۲۷ ) من حديث عائشة رضي الله عنها بمثله ٠‏ 
ورواه آیضا من حدیث ابن عباس رضي الله عنہما برقم ( ۱۹۳۸ ) بمثله ۰ 


ورواه مالك في الموطاً في كتاب الرضاع باب رضاع الصغير ( ص ۴۷۲ ) ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


5 ورواه الدارمي في كتاب النكاح مايحرم من الرضاع ( ۲۸/۲ )برة م 


۲۲١١ » ۲۲۵۳ (‏ ) من حديث عائشة رضي الله عنها مرفوعا (يحرم من الرضشاعة 
مايحرم من الولادة ) ٠‏ 

- وواه آحمد في مسنده (۲۷۲۵/۱ » ۲۹۰ » ۲۳۹ ) من حدیث این عباس رضي الله عنه 
ورواه آحمد آیضا ( 22/1 » ۲1 » ۲۲ » ٠١١‏ ) من حديث عائشة رضي الله عنها 
بألفاظ متقارية ٠‏ 

- ورواء البيہقي في السنن الكبرى كتاب الرضاع باب يحرم من الرضاع مايحسرم 


من الولآدة ( ۷ / >١‏ ) من حديث عائشة رضي الله عنها بمثل الترجمة مرفوعا ٠‏ 


# التعسليق على الحديث : 
(الراوى ) : 
لم يذكر المصنف الراوى » والحديث مروى عن عائشة رضي الله عنما وتقدم شي» من 

ترجمتہا في التعليق على حديث رقم (1) ٠‏ 
(فوائشد) : 

١‏ - اختلف أهل العلم في الرضاع المحرم » والذى عليه الجمهور وتوؤيده الاحادينث 
الصحيحة أنه مقيد بخمس رضعات لحديث عائشة رضي الله عنها " كان فيما أنزل 
من القرآن عشر رضعات معلومات يحرمن » ثم نسخن بخمس معلومات » فتوفي 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهن مما يقرأ من القرآن " رواه مسلم (ص ۲۲۱ مختصر 
المنذرى )ء 

۲ - اختار المصنف هنا أن هذا الحديث ناسخ لعموم قوله تعالى" وأحل لكم ماوراء ذلكم " 
وهوكذلك في الاعتبار للحازمي ( ص 21ء ٤۷‏ ) 
والمخالف يدعيه تخصيصا لا نسخاً ء ولعله أظمر ء 


^e 


وقد عقد الموف بابا في الرضاع سيآتي في (ص 1٥۹.‏ )ان شاء الله تعالى المزيد 


من بحث هذا الموضوع فليرجع اليه من شاء e ٠‏ 
الناسخ والمنسوخ للرازي 


2 


#14# وفي الحديث :" آن كل امرأة ارتدت فلحقت بالمشركين » ققد باتت من زوجہا » وسن 


صارمن تساء المشركين الى المسلمين مسلمات » أومستأمتات يغير أسر»ء ولاقهمرء 


قهن حراثر » وحل للمسلمين أن يتكحوهن اذا اتوهن آجورهن »ولا عوش على آحد لای )١(‏ 
قي ذلك ۰" ۰ 
تخريجه : 


لم أعثر عليه بهذا اللفظ ويظہر أنه روى حديثا بالمعنى وقد ذكر الحازمي في 
الاعتبار ( ص ۲۷ ) قريبأ من هذا الكلام حيث قال ٠‏ قال الله تعالى ( وان فاتكم شي» من 
أزواجكم الى الكفار فعاقبتم فاقوا الذين ذهيت آزواجم مثل ماأنفقا ) فتسخ الله ذلك 
بسنة نبيه صلى الله عليه ولم " أن كل امرأة ارتدت فلحقت بالمشركين فقد بانت ممن 
زوجہا وان من صار من نساء المشركين الى المسلمين مسلمات أومستأمنات ٠٠٠٠‏ الى 
آخر العبارة ٠‏ وهي كما ترى اخبار من الحازمي ولم يسقہا على أنها حديث ولعل المصنف 
وهم فظنہا حدیثا ۰ 
ونقل السيوطي في الدر المنثور ( ۱۳۲/۸ - ۱۸ ) مجموعة من الاثار عن عدد من الصحابة 
والتابعين توؤيد معنى ماذكر » وانظر الايضاح في ناسخ القرآن ومنسوخه (٥۲؟‏ » ۳1 ).» 
الناسخ والمنسوخ لابي منصرر عبد القادر بن طاهر البغدادى ( ص ٠١١‏ ) »وابن جريسر 
الطبرى في تفسيره (۲۸/ ۷١‏ ) فقد ذكر عدة اثار بهذا المعنى » قال ابن الجوزى في 
زاد المسیر ( ۸ / ۲۲۲ » ۲۴١‏ ) عند قول الله تعالى ( وان فاتكم شي» من أزواجكم الى الكفار 


ذكر بعض المفسرين أن هذه الاية نزلت في عياض بن غنم كانت زوجته مسلمة وهي أم الحكم 
بنت أبي سفيان فارتدت فلحقت بمكة فأمر الله المسلمين أن يعطوا زوجما من الغنيمسة 
بقدر صاساق لہا من المهر ٠‏ ثم نسخ بقوله تعالى (براءة من الله ورسوله )الاية ١٠الى‏ 


٠" ٠ رأس الخمس‎ 


(۱) ازيدت من الاعتبار للحصازمي ص (۲۷) ٠‏ 


(۲) سورة الممتحنة آية )٠١(‏ . 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


[ لمران ): 
لم أعثر على الحديث » ولذا لم عرف راويه 


(غريبسه ) : 


مستأمتات : المستأمنة هي الكافرة يومنما المسلمون » ولاتسبى ولاتسترق بل يكون 


هذا عدا لہا بالامان ٠‏ 
(فوائتسد) : 


1 - أشار المصنف في قوله ( فہن حرائر وحل للمسلمين أن ينكحوهن اذا آتوهن 
أجورهن ٠٠‏ ) الى أن المسلمة أو المستأمنة ينفسخ نكاحها من زوجما الكافر » ولم 
يذكر عدة في ذلك ولاهل السلم في ذلك أقوال ومذاهب لورود الاحاديث التي ظاهرهه 
التعارض ٠‏ 
فمنہا حديث ابن عباس رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رد ابنته 
زينب على أبي العاص » وكان اسلامما قبل اسلامه بست سنيين على النكاح الاولولم 


يحدث شبئا " ۰ 


رواه الامام آحمد (۱۸۷۳ » ۰۲۳۲۲ ۲۲۹۰ ۰ شاکر ) » وأبو داود ( ۲۲۲۰ ) ء والترمذى 
( ۲ )» وابن ماجه (۲۰۰۹ ) ء والدارقطني ( ص ۲۹۱ ) ء والحاکم (1۳۸/۳۲ء 1۳۹) 


وعبد الرزاق برقم ( ۱۲1٤١١‏ ) وغيرهم ٠‏ 


وعارض ظاهره حديث الحجاج بن أرطأة عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جسسده 
أن النبي صلى الله عليه وسلم رد ابنته زينب على أبي العاص بن الربيع يمر 
جوید ونگاح چجید "۶ 
رواه الترمذی ( ۲ / ٠٠١‏ ) وقال : وفي اسناده مقال ٠‏ 

ثم أخرج عن يزيد بن هارون أنه حدث بالحديث عن ابن اسحق وعن حجاج بن أرطأة 
ثم قال یزید.: 

" حديث ابن عباس أقوى اسنادا » والعمل على حديث عمروبن شعيب " »قال 


الحافظ ( ٩‏ / ۲۴> ) : " يريد عمل أهل العراق » وقال الترمذى في حديث اين عباس 


EE,‏ الناسخ والمنسوخ للرازي 


لايعرف وجهه » وأشار بذلك الى أن ردها بعد ست سنين أو بعد سنتين أو ثلاث » مشكل 


لاستبعاد أن تبقى في العدة هذه المدة » ولم يذهب أحد الى جواز تقرير المسلمة تحت 
المشرك اذا تأخر اسلامه عن اسلامها حتى انقضت عدتها » وممن نقل الاجماع في للك 
ابن عبد المر » وأشار الى أن بعض أهل الظاهر قال بجوازه ورده بالاجماع المذكور » وتعقسب 
بثبوت الخلاف فيه قديما » وهومنقول عن علي وعن ابراهيم النخعي » أخرجه ابن أبي 
شيبة عنہما بطرق قوية » وبسه أفتى حماد شيخ أبي حنيفة "٠‏ أه ٠‏ منه بلفظه ٠‏ 

قال الترمذى بعد ذكر حديث عمروبن شعيب عن أبيه عن جده المتقدم ذكره :" والعمل 
على هذا الحديث عند أهل العلم أن المرأة اذا أسلمت قبل زوجہا ثم أسلم زوجہا وهي في 
العصدة أن زوجہا أحق بها ماكانت في العدة » وهو قول مالك بن أنس والاوزاعي والشافعسي 


وأحمد واسحاق . ٠"‏ 


بي ي الناسخ والمنسوخ للرازي 


ناسخ لقوله تقعالى : 


( وان فاتكم شيء من آزواجکم الى الکفار قعاقبتم قاتوا الذین ذھیت آزواجہ مم 


مثل ما أنفقوا )١‏ ء 


استدل المصنف رحمه الله على نسخ هذه الاية ( رقم ١١‏ من سورة الممتحنة ) 
بما ذكره من الحديث قبلا وفيسه ( ولا عوض على أحد في ذلك ) ٠‏ 
ويمكنٍ أن يكون الامر كذلك ان صح الحديث الذى ذكره ولم أعثر عليه 
وان كان الحكم غير باق الان عند كثير من أهل العلم » لا لان الاية منسوخة ء وان 
لتخصيصمم الآية بالفتح دون غيره ٠‏ 
قال البخارى رحمه الله في ( باب اذا أسلمت المشركة أو النمرانية تحت الذمسي 
أوالحربي ) ))۲١/۹(‏ : 
" وقال ابن جريج قلت لسعطاء : امرأة من المشركين جاءت الى المسلمين » أيعاوض زوجها 
منہا لقوله تعالى ( واتوهم ما أنفقوا ) ؟ قال : لا » انماكان ذلك بين الد بي 
صلى الله عليه وسلم وبين أهل العهد ٠‏ وقال مجاهد : هذا كله في صلح بين الانبي 
صلى الله عليه وسلم وبين قريش " ٠‏ 
قال الحافظ( ٤۲۲ / ٩‏ ): 
" استطرد البخارى من أصل ترجمة الباب الى شيء مما يتعلق بشرح آية الامتحان » فذكر 
أثر عطاء فيما يتعلق بالمعاوضة المشار اليما في الآية بقوله تعالى ( وان فاتكم شيء من 
آزواجكم الى الكفار فعاقبتم ) ثم ذكر أثر مجاهد المقوى لدعوى عطاء أن ذلك كان خاصسا 
بذلك العمد الذى وقع بين المسلمين وبين قريش وأن ذلك انقطع يوم الفتح » وكأنه هار 
بذلك الى أن الذى وقع في ذلك الوقت من تقرير المسلمة تحت المشرك لانتظار اسلامه 
مادامت في العدة منسوخ لما دلت عليه هذه الاثار من اختصاص ذلك بأولئك » وأن الحكم بعد 
ذلك فيمن أسلمت أن لاتقر تحت زوجما المشرك أصلا ولوأسلم وهي في العدة ٠+‏ " ء 
ثم قال : وقد ورد في أصل المسسألة حديثان متعارضان » ثم ذكر حديث ابن عباس (أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ردابنته زيتب على أبي العاص » وكان اسلامها قبل اسلامه 
بست سنين على النكاح الاول ء» ولم يحدث بينمما شيثا ) » والحديث الثاني عن عمرو ين 


شعيب عن أبيه عن جده أن النبي صلى الله عليه وسلم رد ابنته زينب على أبي العاص بن 


الناسخ واللنسوخ للرازي 


" 


الربيع بمہر جديد ونكاح جديد 


N 1 2‏ ۴ 
ثم ذكر الحافظ أقوال أهل العلم ورجح حديث ابن عباس كما تقدم النقل عنه قريباا 


في حديث (۱۸) ۰ 


EE‏ الناسخ والمنسوخ للرازي 


HAT 


#1۹4 وفي الحديث :" لاقطع على سارق الغتم وان كثرت » وكثر قيمتها ء اذا لم يوا 


المراح » ولاقطع على سارق الثمر اذا لم يوه الجريين " ٠‏ 


يجه : 


لم آجده بهذا اللفظ . 


مستا التساقى وان ماخة » فة ابو داوف وات شاك وا خت 15 
وروی ائي ء وابن ماجه » وروی ابو داود » وا ئي ٬‏ وا وا 


فروى النسائي في سننه (۸42/۸ ء ۸1 ) في كتاب قطع السارق باب (الثمر المعلسق 
يسرق ) ولفظه عن عمروبن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص 
" أن رجلا من مزينة أتى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال : يارسول الله : 
كيف ترى في‌حريسة الجبل فقال : هي ومثلما والنكال » وليس في شيء من الماشية 
قطع الا فيما أواه المراح فبلغ ثمن المجن » ففيه قطع اليد ء ومالم يبلغ ثمن المجن 
ففيه غرامة مثليه »> وجلدات نكال ء قال يارسول الله : كيف ترى في الثمر المعلق ؟ 
قال : هو ومثله معه والنكال » وليس في شي» من الثمر المعلق قطع الا فيما آواه 
الجرين » فما أخذ من الجريبن فبلغثمنالمجن ففيه القطع ء ومالم يبلغ ثمن المجن 
ففيه غرامة مثله وجلدات نكال " ۰ 

ورواه ابن ماجه بلفظ أخصر تحوه (۲ / ۸1١‏ » ۸11 ) في كتاب الحدود باب ( من 
سرق من الحرز ) رقم الحديث )۲٠۹١(‏ . 

وروی أبو داود في سننه (۱۹۴/۹ ) برقم ( ۹١‏ ) في كتاب الحدود باب (مالاقطع 
فيه ) ۰ : 

من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص أن النبي صلى الله عليه وسلم سل عن الثمر 
المعلق فقال :" من أصاب بفيه من ذى حاجة غير متخذ خبنة فلا شي»ء عليه ء وسن 
خرج بشي»ء منه فعليه غرامة مثليه والعقوية » ومن سرق منه شيئا بعد أن يؤويه 
الجرين فبلغ تمن المجن فعليه القطع ء ( ومن سرق دون ذلك فعليه غرامة مثليه 
والعقوبة ) " قال أبو داود : الجرين : الجوخان ٠‏ وحسنه محقق الزاد( ٥١ / ٠‏ ) . 
وأخرجه النسائي في سننه ( ۸ / ۸١‏ » ۸41 ) في كتاب قطع السارق باب (الثمر 
يسرق بعد أن يوويه الجرين  )‏ 

والحاكم في المستدرك ( ٤‏ / ۳۷۸ ) كتاب الحدودباب ( أحاديث قطع يدالسارق ) 
والبيهقي في سننه ( ۸/ ۹۳٣۲ء‏ ۲۸۸ ) كتاب السرقة باب (القطع في كل ماله 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ثمن اذا سرق من حرز وبلغت قیمته ريع دینار ) ۰ 


وأحمد في المستد ( 114۲ )> 1۷٤1(‏ ) ء٠‏ 

ويشہد لذا الحديث أيضا قوله صلى الله عليه وسلم :" لاقطع في ثمر ولاكثر " » 
وسيأتي تخریجه برقم ( ۲۰ )ان شاء الله تعالی ۰ 

ومعغى حريسة الجبل : هي المحروسة آي ليس فيما يحرس بالجبل اذا سرق قط ع 
لآنه ليس بموضع حرز ٠‏ 

وقيل : حريسة الجبل : هي الشاة الي يدركها الليل قبل أن تصل الى مأواهاء انظشر 
النہاية لابن الآثیر ( ۲۱۷/۱ ) ء 

ومعغى خبنة : بضم المعجمة : هومعطف الآزار وطرف الثوب ٠‏ انظر النهايية 
(۰.)4/۲ 

والمجن : هوالترس الذى يتقى به ضربات السيوف في آثناءالقتال لانه من الت ة 
وهي السترة والميم زائدة ۰ انظر النہاية ۳۰۸/۱ ۰ ۲١۱/۲‏ ) ء 


٭ التعمليق على الحسديث : 


(الراوى ) : 
لم يذكر المصنف الراوى هناء ولم أجدالحديث لمعرفة راويه ٠‏ 


(غريبه ): 
المراح : هومكان الماشية الذی تأوی اليه ليلا ۰ انظرالنہاية( ۲۷۳/۲ ) 
الجرين : هوموضع التمر الذى يجفف فيه وهوكالبيدرللحنطة ٠‏ ويجمع على 
جرن بضمتين ۰+ انظر النہاية لاین الاثیر ( ۲۱۳/۲ ) ٠‏ 
(فواتد) : 
١‏ - دلت الاحاديث الماضية على اشتراط الحرز في السرقة » والمسألة موضع خلاف بين 
آهل العلم ٠‏ 


فلم يشترطه الامام أحمد واسحاق وغيرهما لعدم الدليل باشتراطه من السنة » 


ولاطلاق الاية » ثم لحصديث صفوان بن أمية أن النبي صلى الله عليه وسلم أمسر 
ا الناسخ والمنسوخ للرازي 


ES 


بقطع الذى سرق رداءه " آخرجه الامام آحمد(۰۱/۲٤)‏ وأبو داود )۱۹١/۴(‏ برقم 
(۳۹۴) » والنسائي (1۹/۸) ء وابن ماجه (۸01/۲) » والحاکم )۲۸۰/٤(‏ وصححه ٠‏ 


قالوا : فليس تود الرداء حرزاله ء والمسجدليس حرزا اذ لم تبن المماجد 
لاحراز الاموال ٠‏ 

وذهب الجممور الى اشتراط الحرز لانه مأخوذ في مفهوم السرقة لان السرقة 
والاستراق هو المجميء مستترا في خفية لاخذ مال غيره من حرز » ثم ان رداء صفوان 
كان محرزا باضطجاعه عليه ء واستدلوا أيضا بالاحاديث التي تقدم تخريج ا 
هنا والحديث الاتي برقم (۲۰) والله آعلم ۰ آھ من سبل السلام ٠ )۲٠١۲١۰۲۲/۲(‏ 


ومانقل المنعاني عن أحمد واسحاق من عدم اشتراط الحرز فيه نظر » فسسسسان ٠‏ 
المعروف عند الحنابلة اشتراط الحرز ٠٠‏ قال ابن قدامة في المغغي (۲۹۸/۸) : 
" الشرط الرايع : أن يسرق من حرز ويخرجه منه ٠‏ وهذا قول أكثز آهل المسلم 
وهذا مذهب عطاء والشعبي وأبي الاسود الدو لي وعمر بن عبد العزيز والزهرى 
وعمرو بن دينار والشورى ومالك والشافعي وأمحاب الرأى ٠‏ ولا نعلم عن أحد من 
آهل العلم خلافهم الا قولا حكي عن عائشة والحسن والنخعي فيمن جمع المتاع 
ولم يخرج به من الحرز عليه القطع » وعن‌الحسن مثل قول الجماعة » وحكسي 
عن داود أنه لايعتبر الحرز لان الآية لاتفصيل فيا » وهذه أقوال شاذة غير 
ثابتة عمن نقلت عنه "ء٠‏ 
ثم قال (ص۲۲۹) :" وان كان لاباسا للثوب أومتوسدا له ناتما أو مستيقظا أو مفترشا 
له أو متكئا عليه في ى موضع كان من البلد أو برية فهو حرز بدليل أن رداء صفوان 
سرق وهو متوسد له فقطع النبي صلى الله عليه وسلم سارقه " انتهى ٠‏ 


۾ .الناسخ وللشوخ للرازي و 


٠ "٠. وقال : " لاقطع في ثمر ولاكثر‎ #۲١ 


تخریجه : 


رواه أبو داود » والترمذى » والنساثي » وابن ماجه » والدارمي » ومالك » والطيالسسي » 


وابن الجارود » والشافعي ء والبيہقي » وأحمد من طرق متعددة وألفاظ متقاربة من حديث 


رافع بن خديج ٠‏ 


فرواه بو داود في کتاب الحدود باب مالاقطع فيه ( ٩‏ / ۱۹۳ ) برقم (۳۸۸٤ء )٤۲۸۹‏ 
من رواية محمد بن یحیی بن حبان عن راقع بن خديج وفیه انقطاع بین محمد بسن 
يحيى بن حبان والصحابي الجليل رافع بن خديج » وقد وصله الترمذى » والنسائي 
وابن ماجه من روايىة محمد بن یحیی بن حبان عن عمه واسع عن ابن حبان عن 
رافع عن النبي صلى الله عليه وسلم على ماسيأتي ٠‏ 

ورواه الخرمذى في أبواب الحدود باب ماجاء ( لاقطع في ثمر ولا كثر ) (۲/ ١‏ ) برقم 
(۱۴۲۲ ) من رواية محمدبن يحيى بن حبان عن عمه عبد الواسع بن حبان عن راع 
مرفوعة بمثله ٠‏ 

ورواه النسائي في كتاب قطع السارق باب مالاقطع فيه ( ۸ / ۸1 ) من رواية محمد 
ابن يحيى بن حبان عن عمه عبد الواسع بن حبان عن رافع بن خديج مرفوعا بمثله ٠‏ 
ورواه أيضا من رواية محمد بن يحيى بن حبان عن أبي ميمون عن رافع بن خديج 
مرفوعا بمثله ۰ 

قال النساقي : هذا خطاً.أبو ميمون لا أعرفه ٠‏ 

كما رواه النسائي أیضا عن محمد بن پحیی بن حبان عن رجل من قومه عن رافع 
مرفوعا بمثله ۰ 

ورواه النسائي ضا ( ۸ / ۸۸ ) من رواية يحيى بن سعيد أن رجلا من قومه حدشه 
عن عمة له أن راقع بن خديج قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠٠٠١‏ 
الحديث ٠‏ 


ورواه ابن ماجه في کتاب الحدود باب لاقطع في ثمر ولا کثر ( ۲ / ۸1٥‏ ) برقم )۲٥۹۳(‏ 


من رواية محمد بن يحيی بن حبان عن عمه واسع بن حبان عن رافع بن خديج مرفوعا 


بمثله ۰ 


ي الناسخ والنسوخ للرازي 


ا الناسخ والمنسوخ للرازي 


ورواه الدارمي في کتاب الحدود باب مالاقطع فيه من الثمار ( ٩5/۲‏ ) برقم‌(۲۳۰۹ ) 
من رواية محمد بن ييى بن حبان عن رافع بن خديج قال سمعت رسول الله 
صلی‌الله عليه وسلم ۰۰۰۰۰ بمثله ۰ 

ورواه مالك في الموطاً ٠‏ كتاب الحدود باب مالاقطع فيه ( ص ٥۲١‏ ) مرفوعا بمثاله 
ورواه أبو داود الطيالسي في مسنده ( منحة المعبود ) كتاب الحدود باب مالاقطع 
فیه ۰۰۰۰ ( ۲۰۱/۱ ) من رواية محمد بن يحيى بن حبان عن عمه عبد الواسع بن 
حبان. عن رافع بن خدیج مرفوعابمثله ۰ 

ورواه ابن الجارود في المنتقى في كتاب الحدود باب القطع في السرقة ( ص ۲۸۰ ء 
۱ ) من رواية محمد بن يحيی بن حبان عن عمه واسع بن حبان عن رافع بن خديج 
مرفوعا بمثله برقم ( ۸۲1 ) ۰ 

ورواه الشافعي في مسنده ( بدائع المغن ) كتاب الحدود باب مالاقطع فيه )۴١٠/۲(‏ 
برقم ( ۱1١١‏ ) من رواية محمد بن يحيى بن حبان أن رافع بن خديج نمع النبي 
صلی الله عليه وسلم يقول : ٠٠٠٠٠٠٠٠۰‏ الحديث بمثله ٠‏ 

ورواه البيهقي في السنن الكبرى كتاب السرقة باب القطع في كل ماله ثمسمن اذا 
سرق من حرز وبلغت قیمته ربع دینار (۸/ ۲۱۲ ) ۰ 

ورواه أحمد في مسنده ( ۳ / 1۴ء ٤‏ ) من طريقین الاول من رواية محمد بن يحيىی 
ابن حبان قال بسرق غلام النعمان الانصارى نخلا صغارا فرفع الى مروان فاراد أن 
يقطعه فقال رافع بن خديج قال رسول الله صلى الله عليه وسلم " لايقطع في ثمر 
ولا كثر " قال : قلت ليحيى بن سعيد ما الكثر قال الجمًار ٠‏ 

ورواه النسائي من رواية محمد بن یحی بن حباناعن راقع بن خديج قال سسسمعت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠٠٠٠٠٠٠٠١‏ وذكر الحديث » 

وأخرج ابن ماجه في كتاب قطع يد السارق باب مالاقطع فيه ( ۸10/۲ ) من روايسة 
سعيد بن أبي سعيد المقبرى عن أخيه عن أبيه عن أبي هريرة قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لاقطع في ثمر ولا كثر ٠‏ 


( الزراوى ) : 
لم يذكر المصنف هنا راوى الحديث وهو رافع بن خديج رضي الله عذ 
وستآتي ترجمته في التعليق على الحديث رقم ( ۷۳ ) ان شاء الله تعالى ٠‏ 


(غريبه) : 
كشر : الكثر جمار النخل » وقد وقع كذلك في بعض رواياته » وقيل : طلعها ٠‏ 
والجمار : بالضم والتشديد : شحم النخل الذى قي وسط النخلة ٠‏ 
انظر النہاية )٠١١/١(‏ ء 


وانظر مختار الصحاح ( ص ٠)٥1 ۱١١‏ 
والكثر : بفتح الكاف وضم الثاء المثلثة وسسكون الراء ٠‏ 


(فوائد) : 


1 ظاهر الحديث أنه لاتقطع اليد حد السرقة في المذكورات » فلا يجوز القطع في 
سرقة الثمر والكثر » سواء كان على ظهر المتبت له أوقد جذ ء وهو مذهب أبي حنيفة 
رحمه الله ٠‏ 
والجمہور على قطع من سرق من حرز مطلقا وبلغ نصابه » قال في بداية المجتمد 
١ /۲(‏ ) ط دار المعرفة بيروت : 
" قال أبو حنيفة : لاقطع في الطعام ولا فيما أصله مباح كالصيد والحطب والحشيش 
فعمدة الجمہور عموم الآيمة الموجبة للقطع » وعموم الاثار الواردة في اشتراط النصاب 
وعمدة بي حنيفة في منعه القطع في الطعام الرطب قوله عليه الصلاة والسلام : 
" لاقطع في ثمر ولا كثر " أهء 
وقد أجاب الشافعي عن هذا الحديث بأنه خرج على ماكان عليه عادة أهل المدينة 
من عدم احراز حوائطما ء فترك القطع لعدم الحرز ء فاذا أحرزت الحوائط كاز ت 
كغيرها " انظرالام (۱6۸/1) ء طء دارالمعرفة » وانظر سبل السلام( ۲۳/۲ ) ء 


۲ - ذكر ابن القيم رحمة الله في أقضية النبي صلى الله عليه وسلم في السرقة أمورا 
فكان‌منما اعتبار الحرز قال : 
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" السابع : اعتبار الحرز ء فانه صلى الله عليه وسلم أسقط القطع عن سارق 

الثمار من الشجرة » وأوجبه على سارقه من الجرين » وعند أبي حنيفة أن هذا 

لنقصان ماليته » لاسراع الفساد اليه ء وجعل هذا أصلا في كل مانقصت ماليته 

باسراع الفساد اليه ٠‏ 

وقول الجمہور صح » فانه صلى الله عليه وسلم جعل له ثلاث أحوال : 

حالة لاشيء فيا : وهو مااذا أكل منه بفيه ٠‏ 

وحالة يغرم مثليه » ويضرب من غير قطع » وهو مااذا أخذه من شجره وأخرجه ٠‏ 

وحالة يقطع فيا : وهومااذا سرقه من بيدره ( موضع تجفيف الحنطة ) سواء كان 
قد انتہی جفافه أولم‌ينته ٠‏ 

فالعبرة للمكان والحرز لا ليبسه ورطوبته » ويدل عليه أنه صلى الله عليه ولم 

أسقط القطع عن سارق الشاة من مرعاها » وأوجبه على سارقها من عطنها فاه 

حرزها " آھ. 


انظر زاد الماد )٥٤/٠١(‏ ء 
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EEL. 


#۲ وقال صلى الله عليه وسلملسععد : " الثلث ءوالثلث كثير ء٠" ٠‏ 


تخریچه : 
رواه البخارى » ولم ء وأبو داود » والترمذى » والنسائي ء واين ماجه » ومالك » وأحمد ء 
والدارمي ء والبيهقي من طرق متعددة وألفاظ متقارية من رواية محمد بن شاب الزهسرى 
عن عامر بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه عن التي 
صلى الله عليه وسلم ء٠‏ ماعدا اللدازمي ولخد فاا آخرجاه من حديث محمد بن سعد 
ای اني رقا ان آبي تد رفوا بطل 
ت فرواه البخارى في كتاب الجنائز باب رثاء النبي صلى الله عليه وسلم سعد بن خوله 
١ /۲(‏ ) برقم ٠ )٠۴۹١(‏ وفي كتاب الوصايا باب أن يترك ورثته أغنياء ٠.٠٠٠٠٠١‏ 
( ۲۱۴/۰ ) برقم ( ۲۷۲۲ ) ٠‏ وفي كتاب مناقب الانصار باب قول الن بي 
صلی الله عليه وسلم اللہهم امض لاصحابي هجرتهم (۲۱۹/۷) برقم (۳۹۳۱) ٠‏ 
وفي كتاب النفقات باب أفضل النفقة على الآهل 2۹۷/۹(۰۰۰۰) برقم )5۴٠(‏ . 
وفي كتاب المرض باب مارخص للمريض أن يقول ( أى رأس أو وا رأساه ١٠ء٠٠ءء٠٠٠)‏ 
( ۱۲۲/۱۰ ) برقم ( )٥114‏ ۰ 
وفي كتاب الدعوات باب الدعاء برفع الوجع (۱۷۹/۱۲) برقم ( 1۴۷۴) ء 
ورواه مسلم في كتاب الوصايا باب الوصية بالثلث ( ٠١١١/۳‏ ) من طرق مشعمددة 
برقم ( ۱1۲۸ ) ۰ 
- وواه أبو داود في کتاب الوصايا باب ماجاء في مالايجوز للموصي في ماله ( ۲/ ٠١۴‏ ) 
برقم ( ۲۸1 ) ۰ 
- ورواه الترمذى في أبواب الوصايا باب ماجاء في الوصية بالثلث (۲۹۱/۲) برقم 
(1۹4) ۰ 
ورواه النسائي في كتاب الوصايا باب الوصية بالثلث (۲۲۱/1) ء كما أخرج التسائي 
الحديث من طريق ابن عباس وعائشة منطرق أخضرى . 
ورواه ابن ماجه في کتاب الوصايا باب الوضية بالثلٹ (۹۰۳/۲» ٩۰٤‏ ) برقم (۲۴۷۰۸)ء 
- وروا الدارمي في كتاب الومصايا باب الوصية بالثلث (۲۹۳/۲) برقم(۳۱۹۸ء ۳۱۹٩‏ ) ء 
- وواه مالك في الموطاً كتاب الوصايا باب الوصية بالثلث ( ص ۷1> ) ٠‏ 


- ورواه أحمد في مصستده ( ۱۷۳/۱ . 1۷1 1۷۹) . 
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Fm 


- ورواه البيهقي في السنن الكبرى في كتاب الوصايا باب الوصية بالثلث (۲۱۸/۲) » 
وأخرجه البيهقي أيضا في كتاب الوصايا باب استحباب النقصان من الثللث 


(1 / ۲۱۸ ) من حدیث ابن عباس رضي الله عنہما بمثله ۰ 


# التمليق على الحسديث : 
( الراوى ) : 
سعد بن آبي وقاص : 
هو سعد بن مالك بن وهب القرشي الزهرى المكي المدني » من السابقين الى 
الاسلام ومن المهاجرين الاوائل » أحد العشرة المبشرين بالجنة » شد بدرا وأحدا 
وسار المشاهد » وكان مجاب الدعوة » وأحد الستة أصحاب الشورى » وهوأول من رمي 
بسهم في سبيل الله وهزم الفرس في القادسية وغيرها » ثم ولي العراق لعمر ثم عثصان » 
واعتزل الفتنة بعد مقتل عثمان ء وهو آخر العشرة موتا ء توفي قرب المدينة ودفن بالبقي 
نة ۵ه ومناقبه كثيرة ٠‏ 
انظر ترجمته في : الاستيعاب ۱۸4/۲ 
الاصابة ۲۲/۲ 
تہذیب الاسماء واللغات ۱/ ۲۱۲ 


٣٣1/۲ أسدالغابة‎ 


(قفوافشد) : 

: ) ٣٣١/٥١ ( قال الحافظ‎ - ١ 
قوله " والثلث كثير " مسوقا لبيان الجواز بالثلث » وأن الاولى أن ينقص عنه ولايزيد‎ 
عليه وهو مايبتدره الفهم » ويحتمل أن يكون لبيان أن التصدق بالثلث هوالاكل آى‎ 
کثیر آجره » ويحتمل أن يكون معناه : كثيرا غير قليل قال الشافعي رحمه الله( وهذا‎ 
٠ أولى معانيه ) يعغي أن الكثرة أمر نسبي » وعلى الاول عول اين عباس " أهمن الفتح‎ 
وقد أخرج البخارى عن اين عباس قوله ( لوغض التاس الى الربع » لان رسول الله‎ 


صلى الله عليه وسلم قال : الثلث والتلث كثير ) )۴1۹/١(‏ . 
_ هه الناسخ والشسوخ للرازي 
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تاسسخ لقوله تعالى : ( من بسد وصية يوصي بها أو دين ٠ )١‏ 


اعتمد المصنف رحمه الله النسخ في هذا الموضع » والمسألة محل خلاف » وشار 

لذلك الحازمي رحمه الله في الاعتبار ( ص ۲۸ ) ء 

وقد قال الحافظ في شرح حديث سعد مرقوعا" الثلث والثلث كثير " مانصه :+ 

" وفيه تقييد مطلق القرآن بالىنة لانه قال سبحانه وتعالى (من بعد وصية يوي 

بها أو سن ) فأطلق » وقيدت السنة الوصية بالثلث " أهمن الفتح (۴1۸/5) . 

(قافقدة) : 

اتفق جمہور آهل العلم على تقديم الدين على الوصية في ميراث الميت » واحتاجوا 

بعد ذلك الى توجيه تقديم الوصية على الدين في الاية » وقد جمع طائفة منها الحافظ في 

الفتح /١(‏ ۲۷۸ ) فقال : 

" وحاصل ماذكره أهل العلم من مقتضيات التقديم ستة أمور : 

أحدها : الخفة والثقل كربيعة ومضر » فمضرأشرف منربيعة » لكن لفظ ربيعة لما 
كان أخف قدم في الذكر » وهذا يرجع الى اللفظ ٠‏ 

ثانیہا : بحسب الزمان كعاد وثمسود ٠‏ 

ٹالٹہا : بحسب الطيع كثلاث ورباع ٠"‏ 

رابعها : بحسب الرتبة كالصلاة والزكاة » لان الملاة حق البدن » والزكاة حق المالء 
والبدن مقدم على المال ٠‏ 

خامسما : تقديم السبب على المسبب كقوله تعالى :(عزيز حكيم ) قال بعض البلف  :‏ 
عز فلماعزحكم ٠‏ 

سادسما : بالشرف والفضل كقوله تعالى :(من النبيين والمديقين ) ٠‏ 

واذا تقرر ذلك فقد ذكر السميلي أن تقديم الوصية في الذكر على الدين لان الوصية انما 

تقع على سبيل البر والصلة بخلاف الدين » فانه انما يقع غالبا بعد الميت بنوع تفريط 

فوقعت البداءة بالوصية لكونها أفضل ٠‏ 

وقال غيره : قدمت الوصية لانها شسيء يو خذ بفير عوض » والدين يوّخذ بعوض » فكان 

اخراج الوصية أشق على الوارث من اخراج الدين ء وكان أدارها مظنة التفريط» بخلاف 

الدين فان الوارث مطمئن باخراجه » فقدمت الوصية لذلك . 
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وأيضا فہي حظ فقير ومسكين غالبا » والدين حظ غريم يطلبه بقوة وله مقال » كما صح 
"أن لصاحب الدين مقالا " وأيضا فالوصية ينشئما الموصي من قبل نفسه فقدمت تحريضا 
على العمل بها بخلاف الدين فانه ثابت بنفسه » مطلوب أداوه سواء ذكر أولم يذكرء٠٠٠)‏ 
أه من الفتح . 


كي > د ي اناس والمنسوخ للرازي ي 


NES, 


وحرم رسرل الله صلى الله عليه وسلم كل ڌى تاب من السياع » وكل ذى مخلب ممن 


الطير.ء". 


تحتزیچه : 


الحديث رواه ملم » وأبو داود »> وابن ماجه » والدارمي من حديث عبد الله بن عباس 

رضي الله عنما بألفاظ متقاربة وطرق متصددة ٠‏ 
ولفظ مسلم ""نہى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن كل ذى ناب من السباع وعن 
کل ذی مخلب من الطسير " ٠‏ 

- وواه أحمد عن علي بن أبي طالب رضي الله عنمه بمثل حديث ابن عباس وفي رواية 
علي زيادة ٠‏ 

- وواه بو داود أيضا من حديث المقداد بن معديكرب رضي الله عنه من حديث طويلل 
وفيه " ٠۰٠۰‏ وحرم عليكم ٠۰۰٠۰‏ وکل ذى ناب من السباع وكل ذى مخلب من الطير )٠‏ 

- ورواه الترمذى أيضا من حديث جابر بن عبد الله الاتصارى رضي الله عنهما ولفظه 
"حرم رسول الله صلى الله عليه وسلم يعني يوم خيبر الحمر الانسية ولحوم البخال 
وكل ذى ناب من السباع وذى مخلب من الطير ٠‏ " 

- وروی شقه الآول البخارى » ولم » وأبو داود ء والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » 
والدارمي » ومالك » والشافعي ء وأحمد من حديث أبي ثعلبة الخشني بألفساظ 
متقاربة ولغظ البخارى (نہى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن كل ذى ناب ممن 
الىسبع .(. 

- كما روى شقه الاول أيضامسلم » والترمذى ٠‏ والنسائي » وابن ماجه » ومالك » 
والشافعي في الرسالة والام من حديث أبي هزيرة ولفظه عند مسلم : 
" كل ذى ناب من السباع فأكله حرام ٠ ) ١‏ 

- فروى البخارى شقه الآول في كتاب الاطعمة باب أكل كل ذى ناب من السسباع 
( 1/۹ ) برقم ( ٥٥۳١‏ ) من حديث آبي تعالبة رضي الله عنه »> وفي كتاب 
الطب باب ألبان الاتن ( ۲۲۹/۱۰ ) برقم ( ٥۷۸٠‏ ) . 

- ورواه مسلم في كتاب الصيد والذبائح باب تحريم أكل كل ذى ناب من السباع ٠٠٠١‏ 


( ۲/۲ ) برقم ( 1۹۲۲ ) . 
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ورواه أبو داود في كتاب الاطعمة باب النهي عن أكل السباع (۸0/۲۴> ) یرقم (۲۸۰۲- 


4-1( 
ورواه الترمذى في أبواب الاطعمة باب ماجاء في لحوم الحمر الآهلية ( )۱16/١‏ برقم 
}1401 ( . 


- وواه النسائي في كتاب الصيد باب تحىريم أكل السباع ( ٠ ) ۲٠١/۷‏ 

- وواه ابن ماجه في کتاب الصید باب أکل کل ذى ناب من السباع ۱١۷۷/۲(‏ ) برقم 
*(PITE - TITY)‏ 

- وواه الدارسي في كتاب الاضاحي باب مالایوکل من السباع (۱۲/۲ ) برقم(1۹۸1٠‏ » 
٠ (1344 + ۲Y‏ 

- ورواه مالك في الموطآ في كتاب الصيد باب تحريم كل ذى ناب من السباع (ص۷١٠) ٠‏ 

- وواه أحمد في مسنده ( ۱۱٤۷/۱‏ ) عن علي رضي الله عنه وفي (۱۹۳/۴ ۰ ۱۹١‏ ) عن 
أبي شعلبة ٠‏ 

ت ورواه الشاقعي في الرسالة ( ص ۲١۸‏ ) وفي الام (۲۱۹/۲) ء 


التعصليق على الحديث : 
( الراوى ) : 


لم يذكر المصنف الراوى هنا » والحديث مروى من طريق ابن عباس رضي الله 
ستهها: وسيأتي طرف من ترجمته عند التعليق على حديث رقم )٤1(‏ عند آول ذکرله» 


وروی آیضا من طریق غیره ۰ 


(غرييه ): 


السباع : 


جمع سبع وهو المفترس من الحيوان » الذى يأكل قہرا وقسرا كالاسد والذقب 
والنمر ونحوها ٠‏ 
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انظر النہايية (۲/ ۳۴۷ ) 
انظر ترتیب القاموس ( ۲ / ٤۷٥‏ ) 
التاب : هوالسن خلف الرباعية ء انظرلسان العرب (0۹1/۸)طءدارالمعارف 


ترتيب القاموس ٤4 / ١(‏ ) 
المخلب : ظفر كل سبع ١‏ من الماشي والطائر » أو هولما يصيد من الطير 
والظفر لمالا يصيد ٠‏ انظرلسان العرب ٠ )۱١۳١/۲(‏ 


ترتیب القاموس )۸۲/١(‏ ء 


(فوائقد ): 

: )١٠١١ /۳( قال العرمذى بعد أن أخرح الحديث‎ - ١ 
" "والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم » وعن بعضمم لايحرم‎ 
قال الحافظ:" وقال ابن العربي المشهور عنه ( أى مالك ) الكراهة » وقال ابن‎ 
» عبد البر » اختلف فيه على ابن عباس وعائشة وجاء عن ابن عمر من وجه ضعيف‎ 
فتح‎ ) 1۰۷١ /۹( وهو قول الشعبي وسعید بن جبير‎ 

۲ - قال الحافظ : 
" اختلف القائلون بالتحريم في المراد بما له ناب فقيل :" انه مايتقوى به ويمول 
على غيره » ويصطاد ويعدو بطبعه غالبا كالاسد » والفهد ء والصقر » والعقاب ٠‏ 
وأما مالايعدوكالضبع والثعلب فلا » والى هذا ذهب الشافعي والليث ومن تبعهما 
وقد ورد في حل الضبع أحاديث لابأس بها » وأما الثعلب » فورد في تحريمه حديسث 
خزيمة بن جزء عند الترمذى واين ماجه » ولكن سنده ضعيف " أهمن الفتقسح 


. (104 «. 10۲/۹) 
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“TT - 


ناسخ لقوله تعالى :(قل لا جد فيما آوحي الي محرما على طاعم يطعمه ء) ء 


وهي الآية رقم 1٤١‏ من سورة الانعام وتمامها : 

( قل لا جد قيما أوحي الي محرما على طاعم يطعمه الا أن يكون ميتة أو دما مسقوحسا 

أولحم خنزير قانه رجس أوفسقا آهل لغير الله يه ٠ ) ٠١‏ 

قال الحازمي في الاعتبار ص (۲۸) بعد أن ذكر الاية :" ثم حرم النبي صلى الله عليهوسلم 

کل ذى ناب من السباع وكل ذى مخلب من الطير ء٠‏ " أه ( وتقدم تخريجه ) ٠‏ 

وقد ذهب بعض السلف الى عموم‌هذه الآية » وأن ماسواها ليس بحرام ء ذكر في الفتقح 

1١۷١ /۹(‏ ) : أن منم الشعبي وسعيد بن جبير ء واختلف على بعض الصحابة » وأنقل 

حاصل ماأورده باختصار : 

واحتجوا بعموم ( قل لا أجد ) والجواب من وجوه : 

٠ أنهامكية» وحديث التحريم بعد الهجرة‎ - ١ 

۲ - ليس في الآاية نفي ماسيأتي ء انما هي نص في عدم تحريم غير مانكر اذ ذاك ٠‏ 

۲ - لبعضمم أن آية الانعام خاصة ببہيمة الانعام » لانه تقدم قبلہا حكاية عن الجاهلية 
أنہم كانوا يحرمون أشياء من الازواج الثمانية بارائهمء٠‏ فنزلت الاية (قل لا جد 
فيما أوحي الي محرما ) أى من المذكورات الا الميتة والدم المسفوح » ولايرد كون لحم 
الخنزیر ذکر معا لاا قرنت به علة تحريمه وهوكونه رچسا ۰ 

٤‏ - وحكى امام الحرمين عن الشافعي أنه يقول بخصوص السبب اذا ورد في مثل هذه 
القصة لانه لم يجعل الآية حاصرة لما يحرم من المأكولات مع ورود صيغة العمصسوم 
فيا ٠‏ وذلك نها وردت في الكفار الذين يحلون الميتة والدم ولحم الخزير » ومسا 
أهل لغير الله به ويحرمون كثيرا مما أباحه الشرع » فكأن الغرض من الاية ابانة 
حالم » وأنہم يضادون الحق » فكآنه قيل لاحرام الا ماحللتموەمبالغةفي السرد 
علیہسم ۰ 

© - وحكى القرطبي عن قوم أن اية الانعام المذكورة نزلت في حجة الوداع فتكون نانسخة ٠»‏ 
ورد بأنا مكية كما صرح به كثير من العلماء » ويويده ماتقدم قبلا من الايات من 
الرد على مشركي العرب في تحريمهم ماحرموه من الأنعام » وتخصيصمم بعض ذلك 
بالہتهېم الى غير ذلك مما سبق للرد عليهم » ذلك كله قبل الهجرة للمدينة ء.٠.."‏ 


أھ بتصرف . 


الناسخ والنسوخ للرازي 


وقد ذكر العلامة الشنقيطي في أضواء البيان أن تحريم الخفر بنص القران خارج من هذا 
الحصر باتفاق ٠‏ فقال : " واعلم أولا أن دعوى آنه لايحرم مطعوم غير الاربعة المذكسورة 
في هذه الاية باطلة باجماع المسلمين » لاجماع جميع المسلمين » ودلالة الكتاب والسنة 
على تحريم الخمر » فهو دليل قاطع على تحريم غير الاربعة » ومن زعم أن الخصر حلال 

بہذه الایة › فہوکافر بلا نزاع بین العلماء " آھ ۰۰ انظر أضواء البیان (۲۶۲۷/۲» ۲۹۸ ) ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


SNE 


"ملىرسزل الله صلى الله عليه وسلم قي السفر حيث توجهت به راحلته ٠ "٠‏ 


تختريیجه : 


الحديث رواه البخارى » ومسلم » وأبو داود » والنساشي » وابن ماجه » ومالك في الموطآ ء 
والدارمي » وابن خزيمة » وأحمد » والبيہقي من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنما 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم " كان يصلي على راحلته حيث توجهت به ۰) ٠‏ 
ڍ ورواه البخارى » ومسلم والدارمي » وأحعد من حديث عامر بن ربيعة ولفظه عنسد 
البخارى : 
" قال : رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو على الراحلة يسبح يومي*٠‏ 
برأسه قبل أى وجهة توجه ٠‏ ولم يكن رسول الله صلى الله عليه وسلم يصنع ذلك 
في الصلاة المكتوبة ٠ " ٠‏ 
وواه البخارى ء وأبو داود » والدارمي » وابن خزيمة » والبيهقي من حديث جابر بن 
عبد الله الانصارى رضي الله عنما ولفظه عند البخارى "أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يصلي التطوع وهو راكب في غير القبلة ٠ " ٠‏ 
ورواه بو داود والبيہقي من حديث أنس بن مالك رضي الله عنه ولفظه عند أبي داو 
" أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان اذا سافر فأراد أن يتطوع استقبل بناقته 
القبلة فكبر ثم صلى حيث وجهه ركابه ٠ " ٠‏ 
ت وأخرج ابن ماجه من حديث اين عباس رضي الله عنما ولفظه " أن التسببجي 


صلى الله عليه وسلم كان يوتر على راحلته ٠‏ " يعني خيث توجهت به »كما في رواية 
البخارى السابقة قريبا ٠‏ 


ومواضع الروايات السابقة عندهم كما يلي :- 


- فرواه البخارى في كتاب تقصير الصلاة باب التطوع على الداية وحيثما توجهت به 


٥۲۲/۲ (‏ ) برقم ( ۱۰۹۳ ) من حديث عامر بن رييعة ۰ ورواه من حدیث جابر بسن 


عبد الله بمثله برقم ( ۱١۹۴‏ ) ء 


وفي باب الآيماء على الدابة )0۲٤/۲(‏ برقم (۱۰۹1ء 1۰۹۸ ) من حديڈ ابن عر 
رضي الله عنما ٠‏ 
- ورواه مسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب جواز صلاة النافلة على الداية 


في السفر حيث توجهت /١(‏ 5۸1 ) برقم ( ۲٠١‏ ) من حديث ابن عمر رضي اللهعنهما 


من طرق متعددة وألفاظمتقارية ٠‏ 
ي ٠الناسخ‏ والمنسوخ للرازي 


ورواه أيضا في الباب نفسه والجزء ( ص 5۸4 ) برقم ۲١١(‏ ) من حديث عامر بن ربيعة 
رضي الله عنه بمثله 

وروی ملم بمعناه من حديث أنس رضي الله عنه في الباب والجزء تفسه برقم (۷۰۲) ٠‏ 
ورواه أبو داود في كتاب الصلاة وقصرها باب التطوع على الرإحلة والوتر (۲/١٠)برقم‏ 
۱۲۲١ (‏ ) من حديث ابن عمر رضي الله عنه » ورواه بمثله من حديث أنس برق َم 
( ۱۲۲۵ ) » ورواه أيفا من حديث جابر برقم ( ۲۲۷ ) في الباب نفسه والمفحة ٠‏ 
ورواه النسائي في كتاب القبلة باب الحال التي يجوز عليہا استقبال غير القبملة 
١١ / ۲ (‏ ) من حديث ابن عمر رضي الله عنہما بمشله ٠‏ 

ورواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيها باب ماجاء في الوتر على الراحلة 
(۱/ ۲۷۹ ) برقم ( ۱۲۰۰ ) من حديث ابن عمر رضي الله‌عنہماویرقم ( ۱۲١١‏ ) من 
حدیث ابن عباس بمعناه ۰ 

ورواه مالك في الموطأ في كتاب قصر الصلاة في السفر باب صلاة النافلة في السفر 
بالنہار والليل والصلاة على الدابة ( ص ١١١‏ ) ء 

ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب الصلاة على الراحلة ( ۲۹۶/۱ ) برقم )٠١١١(‏ 
من حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنہما وبرقم ( ۱١۲۲‏ ) من حديث عامر بسن 
ربيعسة رضي الله عنه ٠‏ 

ورواه ابن خزيمة في صحيحه جماع أبواب صلاة التطوع في السفر على الدواب اباحة 
صلاة الوتر على الراحلة ۰۰۰ ( ۲۹۹/۲ ) برقم ( ۱۲۹۲ )من حديثعبد الله بن عمر 
رضي الله عنہما 2 

ورواه حمد في مسنده ( ۲ / >٩0‏ ) من حديث اين عمر رضي الله عنما وفي )2٤2/۲(‏ 
من حديث عامر بن ربيعة رضي الله عنه ٠‏ 

ورواه البيهقي في السنن الكبرى كتاب الصلاة باب الرخصة في ترك اسسسستقبالها 
- أى القبلة - في السفر اذا تطوع راكبا أوماشيا (۲/) ٠‏ 
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(الراوى ) : 
لم يذكر المصنف راوى الحديث » بل لم يذكر نص الحديث وانما تى به بالمعنى » 


وقد ورد من روايات عدد من الصحابة كما تقدم ٠‏ 


(غرييه ) : 


الراحلة : هي مايرحلما الاننان أى يركب ظہرها ويرتحلہامثل الناقة 
أوالجمل ٠ء‏ 
انظر النهاية )۲٠۹/۲(‏ قال ( الراحلة من الابل البعير القوى على الاسفار 


والاحمال والذكر والانثى فيه سواء ) ٠‏ 


(فواشد) : 

قال في الفتح :" قوله حيث توجہت به "هو أعم من قول جابر " في غير القبلة " 
قال ابن التین : قوله " حیث توجہت به " مفہومه أنه يجلس عليہا على هيت ه 
الخي يركبما عليہا ويستقبل بوجهه مااستقبلته الراحلة » فتقديره : يصلي على 
راحلته التي له حیث توجہت به » فعلی هذا یتعلق قوله ( توجهت به ) بقواله 
(يصلي )» ويحتمل أن يتعلق بقوله ( على راحلته ) لكن يويد الاول رواية عقسيل 
عن‌آابن شہاب بلفظ : وهوعلی‌الراحلة یسبح قبل أی وجہة توجہت " (۲/ ٠ ) ٥۷١‏ 
قال في الفتح :(۲/ ٥۷١‏ ): 

وقد أخذ بمضمون هذه الاحاديث (جواز النافلة لغير القبلة في السفر ) فقهاء 
الامصار الا أن أحمد وأبا ثور كانا يستحبان أن يستقبل القبلة بالتكبير حال ابتداء 
الملاة » والحجة لذلك حديث الجارود بن أبي سبرة عن نس " أن الن سبي 
صلمى‌الله عليه وسلم كان اذا أراد أن يتطوع في السفر استقبل بناقته القبلة ثم 
صلی حیث وجہت ركابه ٠ " ٠‏ أخرجه أبو داود » وأحمد » والدارقطني ٠‏ 

واختلفوا في الصلاة على الدواب في السفر الذى لاتقصر فيه الصلاة »> فذهب 
الجمہور الى جواز ذلك في كل سفر» غير مالك فخصه بالسفر الذى تقصر فيه الصلاة ء 
قال الطبرى : لا أعلم أحدا وافقه على ذللك ۰ء٠‏ " آه ٠‏ 


اناس والمنسوخ للرازي 


| 


ناخ لقوله تسمالی : 


( وحيث ماكنتم قولوا وج وهكم فطره ) ٠‏ 


وهي الاية رقم ٠٠١(‏ ) من بورة البقرة ٠‏ 
ومعنى ولوا وجوهكم : ى اتجہوا بوجوهكم جهة المسجد الحرام أثناء الصلاة ٠‏ 
وشطره : شطر الشي : نتصفه » والشطر النصف » وقصد شطره أى نحوه ٠‏ 

( انظر المصباح المنیر ص ۲۳۷ ) . والفائق في غريب الحدیث (۳۲/ ٠ ) ۲٤٤۹‏ 
واستدل المصنف هنا علىالننسخ بصلاة النبي صلى الله عليه وسلم في السفر حيث 
توجهت به راحلته » والاقرب أنه ليس بنسخ بل تخصيص ٠‏ 
قال الحافظ ( الفتح ۲ / ٥۷١‏ ) في شرح الاحاديث المشار اليہا آنفا : 
" قال المہلب : هذه الاحاديث تخص قوله تعالى ( وحيثما كنتم فولوا وجوهكم ف سطره ) 
وتبين أن قوله تعالى :( قأيتما تولوا فثم وجه الله ) في النافلة ٠‏ 


وقد أخذ بمضمون هذه الاحاديث فقهاء الامصار ٠۰١‏ ) اه ٠‏ 
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٠ء‎ " وسن رسول الله صاى الله عليه وسلم " القصر في السمقر بكل حال‎ 4۲٤# 


ية 


لم أجده بلفظه » وان كان ظاهر سياق المصنف أنه أورده استنباطا من الاحاديث ء لا آنه 

أورده على أنه حديث ٠‏ ومعناه قي عدة أحاديث ٠‏ 

- منمامارواه البخارى » ومسلم » والنسائي » وابن ماجه من حديث أنس رضي الله 
عنه في مواظبته صلی الله عليه ولم على القصر في سفره 
فرواه البخارى في كتاب تقصير الصلاة باب (ماجاء في التقمير ) عن أنس رضي 
الله عنه قال : خرجنا مع النبي صلى الله عليه ولم من المدينة الى مكة » فكان 
يصلي رکعتین ركعتيين » حتى رجعنا الى المدينة " ( ٥11/۲‏ ) برقم )٠۱١۸١(‏ ء 
ورواه مسلم في صلاة المسافرين باب صلاة المسافرين ( )6۸١ / ١‏ برقم( 1۹۴ ) ٠‏ 
ورواه النساتي في تقصير الصلاة باب المقام الذى يقصر بمثله الضلاة ٠ )۱١١/۳(‏ 


ورواه ابن ماجه في اقامة الصلاة باب كم يقصر الصلاة المسافر اذا أقام ببا دة 


(۲۲/۱ )برقم (۱۰۷۷) ۰ 

- ونما مارواه البخارى في كتاب تقصير الصلاة باب من لميتطوع في السفر دبر الصلاة 
وقبلہا ( ۲ / ٥۲۷‏ ) برقم ( ۱۱۰۲ ) عن ابن‌عمر رضي الله عنه قال : مسحبت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم » فكان لايزيد في السفر على ركعتين » وأبا بكر 
وعمر وعثمان كذلك رضي الله عنهم ٠ " ٠‏ 

ونما مارواه البخاری في کتاب التقصیر ( ۲ / ٥1٩‏ ) باب يقصر اذا خرج من موضعه 
برقم ( ٠١۹١‏ ) ومسلم في أول صلاة المسافرين برقم ( ٠ (A/1 ( ) 14٥‏ 
ولفظ البخارى عن عائشة رضي الله عنہا قالت :" الصلاة أول مافرضت ركعستين » 
فآقرت صلاة السفر » وأتمت صلاة الحضر " قال الزهرى : فقلت لعروة : ما بال 


عائفة تتم ؟ قال : تأولت ماتأوله عثمان ٠‏ 


- ومنہامارواه مسلم في صلاة المسافرين باب صلاة المسافرين ٤۷۸ /٠(‏ ) برقم 
۱۷١ (‏ ) » وأبو داود برقم ( ۱۱۹۹ ) ( ٤/۲‏ ) والترمذی ( )۳١۳۷‏ ء واين ماجسه 
برقم ( ۱۰۱۰ ) ( ۲۳۹/۱ ) عن يعلى بن أمية قال : قلت لعمر بن الخطسساب : 
( ليس عليكم جتاح أن تقصروا من الصلاة ان خفتم أن يفتتكم الذين كقروا ) فقسد 
أمن الناس ٠‏ فقال : حت فا مخبت نه فتانت ررد الكت انا عق وت 
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عن ذلك فقال : صدقة تصدق الله با عليكم فاقبلوا صدقته " ٠‏ 


والاحاديث في الباب كثيرة » والله سبحانه أعلم ٠‏ 


٭ التعليق على الحسديث : 


( السراوى ): 
لم أجد الحديث بلفظه » ولم يذكر المصنف راويه » ومعناه في أحاديث عن 


جمع من المحابة ٠‏ 
(فوافشد): 

٠ القصر : هوصلاة الرباعية ركعتين » وهذا في اصطلاح الفقهاء‎ ١ 
على لطيفة أخرى » وهي قصر‎ ) >٦1 /١( وقد نبه العلامة ابن القيم في زاد المعاد‎ 
٠ الاركان أيضا‎ 
قال رحمه الله بعد أن أورد حديث عمر في سراله النبي صلى الله عليه ولم عن‎ 
RE القصر مع قوله تسالى :(ان خفتم آن يفتنكم الذين كفروا ) وهم في أمن‎ 
٠ الحديث تقدم بلفظه في التخريج‎ 
قال :" وقد يقال : ان الاية اقتضت قصرا يتناول قصر الاركان بالتخفيف » وقصر‎ 
العدد بنقصان ركعتين » وقيد ذلك بأمرين : الضرب في الارض » والخوف » فافذا‎ 
وجد الامران ء أبيح القصران » فيصلون ملاة الخوف مقصورة عددها وأركانما ء وان‎ 
» انتفى الامران فكانوا آمنين مقيمين » انتفى القصران » فيصلون صلاة تامة كالة‎ 
وان وجد أحد السيبين » ترتب عليه قصره وحده » فاذا وجد الخوف والاقامة »> قصرت‎ 
الآركان واستوفى العدد ء وهذا نوع قصر ء وليس بالقصر المطلق في الاية » فان وجد‎ 
» السفر والامن قمر العدد واستوفی الارکان » وسميت صلاة أمن » وهذا نوع قصسر‎ 
وليس بالقصر المطلق » وقد تسمى هذه الملاة مقصورة باعتبار نقصان العدد ء وقد‎ 


تسمى تامة باعتبار اتمام أركانہا » وأنہا لم تدخل في قصر الاية » والآول امسطلاح 


الناسخ والنسوخ للرازي 


كثير من الفقهاء المتأخرين . والثاني يدل عليه كلام الصحابة » كعائفة وابن عباس 
وغيرهما ٠٠‏ " ثم سرد حديث عائشة أول مافرضت الصلاة ركعتين )٠١‏ المتقدم 
ذکره ونحوه عن ابن عباس » وعمر ثم قال : 

" وکان رسول الله صلى الله عليه وسلم يواظب في أسفاره على رکعتین رکعتین » 
ولم يربع قط الا شيئا فعله في بعض صلاة الخوف ء٠‏ " أه ء 


روى البزار عن عائشة رضي الله عنہا أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يقمصر 
في السفر ويتم » ويفطر ويصوم " قال الہبثمي في مجمع الزوائد )٠١١/۲(‏ : 

" وفيه المغيرة بن زياد ء واختلف في الاحتجاج به » وقال أحمد: ضعيف الحديث » 
له مناكير » وقال النسائي : ليس بالقوى ء وقال آبو أحمد الحاكم : ليس بالمتين 
E -_-‏ 

قال ابن القيم عنه في الزاد 21٤ /١(‏ ) " فلا يصح » وسمعت شبيخالاسلام 
ابن تيمية يقول : هوكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ انتهى » وقد 
روى : كان يقصر وتتم » الاول بالياء اخر الحروف » والشاني بالتاء المثناة من فوق » 
وكذلك يفطر وتصوم » ى تأخذ هي بالعزيمة في الموضعين ٠‏ 

قال شيخنا ابن تيمية : وهذا باطضل ماكانت أم المو منين لتخالف رسول الله 
صلى الله عليه وسلم » وجميع أصحابه » فتصلي خلاف صلاتہم ٠٠٠٠‏ 

قلت :(آى ابن القيم ) وقد تمت عائشة بعد موت النبي صلى الله عليه ولم » 
قال ابن عباس وغيره : أنہا تأولت كما تأول عثمان » ون النبي صلى الله عليه وسلم 
كان يقصر دائما » فركّب بعض الرواة من الحديشين حديثا » وقال فكان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يقصر وتتم هي » فغلط بعض الرواة » فقال : كان يقصر ويتم 
أى هو ٠٠١‏ ) أه محل الغرض ٠‏ 

وأما تأويل عثمان رضي الله عنه في الاتمام » فذكر ابن القيم في الزاد )€۷١ -21۹/١(‏ 
عدة تأويلات واستحسن منها أنه تزوج بمنى فأتم » ورجح الحافظ في الفتح ( ٥۷1/۲‏ ) 
أن سبب اتمام عثمان رضي الله عنه أنه كان يرى القصر مختصا ممن كان شاخصا 
ساثرا » وأما من أقام في مكان في آثناء سفره فله حكم المقيم فيتم ٠٠٠١‏ ورجح كذلك 
أ سبب اتمام عائشة رضي الله عنها نا تأولت أن القصر رخصة ء وأن الاتمام. 


الناسخ والتسوخ للرازي 


وقال ابن القيم في الزاد ( ۲۳/١‏ ): 
" وكلاهما ( أى عثمان وعائخة ) تأول تأويلا » والحجة في روايتهم لافي تأوييل 


الواحد منهم مع مخالفة غيره له ٠‏ والله أعلم " آه ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


تاسمخ لقوله تعالی : 
( فليس عليكم جتاحآن تقصروا من الصلاة ان خفتم أن يفتنك م النين 
كفووا 00 


تمام الاية :( واڌا ضربتم في الارض فليس عليكم جتاح أن تقصروا من الملاة 
ان خقتمم أن يفتنكم الذين كفروا ران الكافرين كانوا لكم عدوا مبيتا ) سورة النساء 


آي ١١٠1ء‏ 


في حديث عائشة رضي الله عنما " الصلاة أول مافرضت ركعتين » قأقرت صلاة السفر » 
وأتمت صلاة الحضر ٠٠‏ " فيمه مايشعر بأن أصل فرض الصلاة في السفر ركعتان » وظاهر 
الابة أن القمر رخصة » قال الحافظ :" واستدل بقوله :" فرضت ركعتين على أن مصلاة 
السافر لاتجوز الا مقصورة » ورد بأنه معارض لقوله تعالى :(فليس عليكم جناح آن 
تقصروا من الصلاة  )‏ ولانه دال على أن الأصل الاتمام » ومنهم من حمل قول عائش ة 
" فرضت " أى قدرت » وقال الطبرى : معناه أن المسافر اذا اختار القصر فهو فرضه » 
ومن أدل الدليل على تعيين تأويل حديث عائشة هذا كونا كانت تتم في السفر ولذلك أورده 
الزهرى عن عروة ٠٠‏ " أهكلام الحافظ من الفتح (۲/ )0۷١‏ . 

وتقدم عن الآمام ابن القيم رحمه الله توجيه القصر في الاية فلیراجع ص‌(۲۱۹» ۴۲۰) ٠‏ 


(1) في المخطوط (ليس عليكم ٠٠١‏ ) باسقاطالفاء » وهوغلط . 


الناسخ واللنسوخ للرازي 


: وقال عليه الملاة والسللام‎ #۲٥ 


" لا ملاة الآ بغاتحة الكتاب 


تخریجه : 


رواه البخارى » ومسلم » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارمي » وابن خزيمةة ٠‏ 


فرواه البخارى في كتاب الاذان باب وجوب القرا ٤ة‏ للامام والمأموم في الصلاة كلهافي 


الحضر والسفر ۰۰۰۰( ۲۲۹/۲» ۲۴۷ ) برقم ( ۲١١‏ ) من حديث عبادة بن الصامت 


. رضي الله عنه مرفوعا ٠‏ 


ورواه مسلم في کتاب الصلاة باب وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعة ۰۰۰( )۲٠١/۱‏ 
برقم ( ۲۹١‏ ) من حديث عبادة بن الصامت رضي الله عنه مرفوعا ٠‏ 
ورواه العترمذیى في آبواب الملاة باب ماجاء أنه لاصلاة الابفاتحة الكتاب )۱١۷/۲(‏ 


۰ ) ۲٤۷ ( برقم‎ 


قال الترمذى :( وفي الباب عن بي هريرة » وعائشة » وأنس » وأبي قتادة » وعبد الله 


ابن عمرو ٠‏ ) رضي الله عنہم ٠‏ 

ورواه النسائي في كتاب الافتتاح باب ايجاب قراءة فاتحة الکتاب (۱۳۷/۲) ٠‏ 

ورواه ابن ماجه في کتاب اقامة الصلاة والسنة فيا باب القراءة خلف الامام (۲۷۳/۱) 
برقم ( ۸۲۷ ) ۰ 

ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب لاصلاة الا بفاتحة الکتاب (۲۲۷۲/۱) برقم )٠۲١١(‏ 
ورواه ابن خزيمة في كتاب جماع أبواب الاذان والاقامة باب ايجاب القراءة في الصلاة 
بفاتحة الكتاب ونفي الصلاة بغير قراءتہا ( ۲1/۱ )برقم ( 244 ) ۰ 

ورواه الدارقطني في كتاب الصلاة باب وجوب قراءة أم الكتاب في الملاة خلسلف 
الامام ۲۲۱/۱ )برقم ٠ )۱١(‏ 

ورواه البيهقي في كتاب الصلاة باب تعين القراءة بفاتحة الکتاب ( ۳۸/۲ ) ٠‏ 


ورواه عبد الرزاق في مصنفه باب قراءة آَم القرآان ( ٩۳/۲‏ ) برقم ٠ ) ۲٠۲۳(‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


«(التعمليق على الحديث ) : 
(الراوى ) : 
لم يذكر المصنف الراوى هنا » والحديث مروى عن جماعة من الصحابة كما تقدم 


واعتمدت في التخريج حديث عبادة ابن الصامت رضي الله عنه » لكثرة من أخرجه ٠‏ 


( فواقد) : 
١‏ - اختلف أهل العلم في قراءة الغاتحة ٠‏ 
فذهب البعض لوجوبما على الامام والمأموم والمنفرد في الغرض والنفل » في السرية 
والجہرية ٠‏ وهو قول الامام الشافعي وأهل الحديث ء٠‏ 
ودليلہم هذا الحديث وغيره ٠‏ 
وذهب البعص الاخر الى عدم وجوبها على المأموم مطلقا ء وهو قول الاحناف ٠‏ 
واستدلوا بحديث (من صلى خلف امام فقراءة الأمام له قراءة ) قال عنه الحافظ 


( ۲۲۲/۲ ) :" لكنه حديث ضعيف عند الحفاظ " ٠‏ 

وذهب آخرون الى سقوطها على المأموم في الجہرية ٠‏ وهو قول المالكية ٠‏ 

واستدلوا بحدیث ( واذا قرا فأنصتو) رواه مسلم وغیره ۰ 

قال الحافظ(۲/۲٠۲)‏ : ولا دلالة فيه لامكان الجمع بين الامرين : فينصت فيما عدا 
الفاتحة » أوينصت اذا قرأ الامام » ويقراً اذا سكت ٠۰‏ 


قال :" وقد ثبت الاذن بقراءة المآموم الفاتحة في الجہرية بغير قيد » وذلك فيما 


أخرجه البخارى في جزء القراءة » والترمذى ء وابن حبان » وغيرهما من رواية مكحول 
عن محمود بن الربيع عن عبادة أن النبي صلى الله عليه وسلم ثقلت عليه القراءة 
في الفجر » فلما فرغ قال : للعلكم تقر ءون خلف امامكم ؟ قلنا : تعم؛ قال : فلا 
تفعلوا الا بفاتحة الكتاب فانه لاصلاة لمن لم يقرا با " أهمن الفتح ٠‏ 

وظاهر هذا الحديث الاذن بقراءتها فيما يجهر فيه من الصلوات لان الواقعة في صلاة 
الفجر ٠‏ والله أعلم ٠‏ 

انظر مذاهب العلماء في ذلك في : قتح الباری ( ۲۹۲/۲ ومايعدها ) » المغسةي 
(۲۵۱/۱ _ ۲1۵ ) » المجموع ( ۲۳/۱ - ٥۲١‏ )ء سبل السلام ٠ )۱1۹/١(‏ 


الناسخ والمضسوخ للرازي 


ناسخ لقوله تعالی : 


( فاقرءوا ماتيس رمن القرآن ) - 


وهي الاية ۱١(‏ ) من سورة المزمل 

والآإية دليل وجوب مطلق القراءة » والحديث دليل تعيين الفاتحة » وليس هذا نسخاء 
فادخال الصنف هذا في باب النسخ لايظمر ٠‏ 

قال الحافظ( ۲ / ۲٤۲‏ ) :" وقد قال بوجوب قراءة الفاتحة في الصلاة الحنفية لكن بنوا 
على قاعدتہم آنا مع الوجوب ليست شرطا في صحة الصلاة لان وجويما انما يثبت بالسنة ٠‏ 
والذى لاتتم الصلاة الا به فرض » والفرض عندهم لآإيثبت بما يزيد على القرآن » وقدقال تعالى 
(فاقرءوا ماتيسر من القرآن ) فالفرض قراءة ماتيسر » وتعيين الفاتحة انما ثبسست 
بالحديث فيكون واجبا يأثم من يتركه وتجزىءالصلاة بدونه » واذا تقرر ذلك لاينقضى 
عجبي ممن يتعمد ترك قراءة الفاتحة منم وترك الطمأنينة فيضلي صلاة يريد أن يتقرب 
بها الى الله تعالى » وهويتعمد ارتكاب الاثم فيا مبالغضة في تحقيق مخالفته لمذهب 


غیره ۰۰" آھ ٠‏ 


ا ي الناسخ والمنسوخ للرازي 


وقال بعضمم : 


هذاكله بيان » ولي تسخ » والله أعلم ٠‏ 


قال أبو محمد مكي بن طالب القيسي في كتابه " الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه" 
(ص ۷۸ - ۸١‏ ) :" الثاني : نسسخ القرآن بالسنة المتواترة ٠‏ 
وهذا أيضا في جوازهاختلاف بين العلماء » وقد اختلف في جوازه أصحاب مالك » فأجازه أبوالفرج 
وغيره ء قالوا: ان قول النبي صلى الله عليه وسلم (لاوصية لوارث ) ناسخ لقوله (تعالى) 
(الوصية للوالدين ) الاية من سورة البقرة ( ١۸١‏ ) ء 
وقد قال مالك في الموطا:( ان آية المواريث نسخت فرض الوصية للوالدين ) ٠‏ 
واحتج من أجاز ذلك بقوله تعالى :( وماينطق عن الهوى ) ء وبقوله تعالى :( وما آتاكمم 
الرسول قخذوه ء ومانہاكم عنه قاتتهوا ) فعم » ولم يخص » فوجب علينا قبوله ٠‏ 
ومنع من ذلك جماعة وقالوا : ٠٠١‏ السنة تبين القرآن » ولايكون المبين للشيء ناسخا » 
واستدلوا على منعه بقوله تعالى في النسخ :( تأت بخير متها أومثلها  )‏ والبنة محدثة 
وليس المحدث كمثل الذى هو غير محدث ٠‏ 
واحتجوا في منع ذلك بقول الله عز وجل :( واذا بدلنا آية مكان آية )٠١‏ وبقوله لنبيسه: 
(قل مايكون لي أن آبدله من تلقاء تفسي ٠ ) ٠۰‏ 
فہذا يدل على أنه لاإيجوز نسخ شي؛ من القرآن الا بقرآن مثله ٠‏ 
وهذا باب يحتاج الى بسط علل » واستجلاب أدلة على القولين جميعا يطول ذكره "٠١‏ أه 

(تنبيسه ) على كلام أبي محمد مكي : 
قوله :( والسنة محدثة وليس المحدث كمثل القرآن الذى هو غير محدث ) 
ظاهره آنه يقصد بغير المحدث القرآن » ولعله يقصد أنه غير مخلوق » وهذا الاخير حسق 
لكن الحدوث أعم من الخلق ء فيصح قول كل مخلوق فهو محدث » ولكن لاينعكس . 
فالقرآن كلام الله تعالى » وكلام الله تعالى قديم النوع » الا أن أفراده حادثة لانه سبحانه 
يتكلم متی شاء وكيف شاء اذا شاء » وليس معنى حدوث الافراد ( ومنها القرآن ) أن يكون 


شي» من كلامه سبحانه مخلوقا ء واستدل البخارى وجماعة من السلف على هذا الحدث 


بقوله تعالی (مایأتیہم من ذکر من ریہم محدث ) الآنبیاء ( ۲ ) ويقوله تعالى :(الله 


نزل أحسن الحديث كتابا)الزمر (۲۲ ) ويقوله صلى الله عليه ولم " ان الله يحدث من أمره 
سه الناسخ والنسوخ للرازي 


انظر مجموع فتاوی شيخ الاسلام ( ۲۲١ / ٦‏ ) والجزء الثاني عشر فيا ۰ 
وقال عبد القاهر بن محمد البغمدادى في كتابه الناسخ والمنسوخ (لوحة )٠١ - ١١‏ : 
" واختلفوا في تسخ القرآن بالسنة » فأجازه أبو الحسين عبد الله - من المتكلمين - 
إعبد الله بن سعيد من أصحابنا » وزعما أن آية الوصية للوالدين والاقربين منسوخة بقوله 
إلى الله عليه وسلم " لاوصية لوارت " ٠‏ 

إقال أصحاب الرآى : يجوز نسخ القرآن بالمتواترمن الاخبار » ولايجوز نسخه بأخبار 
لاحاد» ومنع أصحاب الشافعي رحممم الله من نسخ القرآن بالسنة » وبه قال جماعة من 
متكلمي أصحابنا اھ وا ٣‏ چ 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية ( ۱۹/۱۷ من مجموع الفتاوى ) في تقريره أن مانزل في وقته 
خير للامة وان كان غيره خيرا لهم في وقت اخر " قي بحث قوله تعالى :(ماننسخ من ايسة 
أوننسہا نأت بخير منا أومثلها )٠٠‏ قال : " وعلى ماذكر فيتوجه الاحتجاج بف الاية 
على أنه لاينسخ القرآن الا قرآن كما هومذهب الشافعي » وهوأمر الروايتين عن الامام أحمد » 


بل هي المنصوصة عنه صريحا أن لاينخ القرآن الا قرآن يجي» بمده » وعليها عاممة 


أسحابه » وذلك لان الله قد وعد أنه لابد للمنسوخ من بدل مماثل أوخير » ووعد بأن 
ماأنساه المومنين فهوكذلك » وأن ماأخره فلم يأت وقت نزوله فهو كذلك » وهذا كله يدل 
على أنه لايزال عند المؤمن القرآن الذى رفع » أوآخر مثله » أوخير مته » ولوتسخ 
بالسنة » فان لم يأت قران مثله أو خير منه » فو خلاف ماوعد الله ٠‏ 

وان قيل : بل يأتي بعد نسخه بالسنة ء كان بين نسخه والاتيان بالبدل مدة خالية عن 
ذلك » وهو خلاف مقصود الاية » فان مقصودها أنه لابد من المرفوع » أو مثله أو خير منه ٠٠‏ 
الى أن قال :" ومما يدل على المسألة أن الصحابة والتابعين الذين أخذ عنهم علم الناسلّخ 
والمنسوخ انما يذكرون نسخ القرآن بقرآن » ولايذكرون تسخه بلا قران بل بسئة » وهذه 
كتب الناسخ والمنسوخ المأخوذة عنم انما تتضمن هذا » وكذلك قول علي رضي الله عنه 
للقاص :هل تعرف الناسخ والمنسوخ في القرآن ؟ فلوكان ناسخ القران غير القرآن 
لوجب أن يذكر ذلك أيضا ٠‏ 


وأيضا الذين جوزوا نخ القرآن بلا قرآن من أهل الكلام والرأى انما عمدتہم أنه ليس في 


الناسخ والنسوخ للرازي 


العقل مايحيل ذلك » وعدم الماع الذى يعلم بالعقل لايقتضي الجواز الشرعي فان الشرع 
قد يعلم بخبره مالايعلم بمجرد العقل » ولهذا كان الذين جوزوا ذلك عقلا مختلفين في 
وقوعه شرعا » واذا كان كذلك فہذا الخبر الذى في الاية دليل على امتناعها شرعا٠‏ 

وأيضا فان الناسخ مہيمن على المنسوخ » قاض عليه » مقدم عليه » فينبغي أن يكون مثلسه 
أو خيرا منه كما أخبر بذلك القرآن » ولہذا كان القرآن ميمتا على مابيين يديه من الكتاب 


بتصدیق مافيه من حق » واقرار ما آقره » ونسخ مانسخه » کان أفضل منه » فلو كانت 


السنة ناسخة للكتاب لزم أن تكون مثله أو أفضل منه » 

وأيضا فلايعرف في شي» من آیات القرآن آنه نسخه الا قرآن ٠۰۰‏ " ۰ 

ثم تكلم عن آية الوصية للوالدين والاقربيين بنحو من كلامه الذى سبق نقله في التعليسق 
على حدیث رقم )۱١(‏ ۰ ۰ 
وقد تقدم تفصيل الخلاف في مسألة نخ القرآن بالسنة في قسم الدراسة لهذا الموضوع 
والله أعلم ٠‏ 


الناسج واللنسوخ للرازي 


hE 


ياب الط اارة 


#١#۲عن‏ آبي آيوب الاتصارى أن آبي بن كعب قال : قلت يارسّول الله ٠‏ اذا جامسع 
حا ولم ينزل » ماعليه ؟ فقال عليه الملاة والسلام : يغسل مامس المرآة 


منه » وليتوضآًء ثم ليصل ٠‏ 


تخريج الحديث : 
هذا الحديث رواه البخارى » ومسلم » وأحمد » والبيہقي » وأبو عوانة » والشافعي » وابن 
حبان » من حديث هشام بن عروة » عن آبيه » عن آبي أيوب بمثله ‏ 

أا البخارى : فرواه في كتاب الغسل من صحيحه » باب غسل مايصيب من فرج 


المرأة (۱/ ۲۹۸ ) حديث رقم ( ۲۹۲ ) » من حديث هشام بن عروة عن أبيه قال : 


أخبرني أبو أيوب قال : أخبرني أبيٰ بن كعب أنه قال : يارسول الله : اذا جاع 
الرجل المرآة فلم يخزل ؟ 
قال : يفنل مامس المرأة منه ثم يتوضاء ويصلي ٠‏ 
قال أبو عبد الله - يعني البخارى - الغسل أحوط وذاك الاخر » وانما بينا لاختلافهم ٠‏ 

د ورواه مسلم : في صحیحه ( 1۹/۱ ) حدیث رقم (۲۲۲ ) من طرق متعددة من حديسث 
هشام بمثل رواية البخارى ٠‏ 

وواه أحمد : في المسند ( ۱١۴/١‏ ء ٠)١١‏ 

والبيهقي : في السنن الكبرى في كتاب الطہارة » باب وجوب الغسل'بالتقاء 
الختانين ( ٠٦١/١‏ ) بمثل رواية البخارى ٠‏ 

- وأبو عوانة : في كتاب الطهارة ».باب اباحة ترك الاغتسال من الجماع اذالم 
ینزل ۰۰۰ (۲۸1/۱) ٠‏ 

5 والشافعي : في أبواب الغسل من الجنابة من سننة » باب من قال بعدم الفسل 
في الوط الا بالانزال فنسخه > انظر ( ۴١/۱‏ ) من بدائع المنن ٠‏ 

وابن حبان : في كتاب الطہارة : باب ذكر على من أكسل في أول الاسلام سوى 


الغسل من الجنابة ( ۲۲۹/۲ ) بتحوه ٠‏ 


الناسخ ولوخ للرازي 


وفي الباب مايدل على معنى هذا الحديث فمن ذلك ماأخرجه البخارى ومسلم والبيهقسي 


وابن خزيمة من حديث خالد بن زيد ٠‏ 


فأخرجه البخارى في كتاب الغسل » باب غسل مايصيب من فرج المرآة (۲۹۱/۱) 

من حديث عطاء بن يسار أن زيد بن خالد الجهني أخبره أنه سأل عثمان بنعفان 
فقال : آرأيت اذا جامع الرجل امرأته فلم يمن » قال عثمان : يتوضاً للصلاة ويغسل 
ذکره » قال عثمان : سمعته من رسول الله صلى الله عليه وسلم » فسألت عن 
ذلك علي بن أبي طالب » والزبير بن العوام » وطلحة بن عبيد الله » وأبي بن 
كسب رضي الله عنهم » فأمروه بذلك 

قال يحيى » وأخبرني أبو سلمة أن عروة بن الزبيرأخبره أن با أيوب أخبره أنه 
سمع ذلك من رسول الله صلى الله عليه ولم ٠‏ 


وأخرج مسلم مثل رواية البخارى من طرق متعددة ( ۲۷۲۰/۱ ) حديث رقم ( ٠ ) ۲٤۷‏ 
وأخرجه ابن خزيصة في أبواب غل الجنابة في الجماع من غير امناء » وتسخ بصض 
أحکامہا ۰ انظر صحیحه (۱/ ۱۱۲ ).۰ 


وأخرجه البيہقي في السفن الكبرى في كتاب الطہارة : باب وجوب الغسل بالتقاء 
الختانين )۱1۴/١(‏ ء 


ويدل للباب أيضا ماأخرجه البخارى » ومسلم » وأبو داود » وأحمد » والبيهقي » وأبو عوانة 
من حديث أبي سعيد الخدرى رضي الله.عنه 

" أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أرسل الى رجل من الانصار ء فجاء ورأسه يقطر » فقال 
النبي صلى الله عليه وسلم لعلنا أعجلناك ؟ فقال نعم ء فقال مصلى الله عليه ولم : 
" اذا عجلت أوقحطت فعليك الوضوء " ء 


آخرجه البخارى في كتاب الوضوء باب من لم ير الوضوء الا من المخرجين القبلل 
والدبر ( ١‏ / ۲۸۹ ) رقم الحديث ۱۸١(‏ ) من حديث شعبة عن الحكم عن ذكوان آيي 
صالح عن أبي سعيد الخدرى ۰ 

وأخرجه مسلم ( ۲1۹/۱ ) رقم الحديث ( ۲٤۴‏ ) من حديث شريك بن أبي نمر عن 


عبد الرحمن بن آبي سعيد الخدرى عن أبيه » قال : خرجت مع رسول الله 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


صلى الله عليه وسلم يوم الاثنيين السى قباء» حتى اذا كنا في بني سالم » وقف 
رسول الله صلى الله عليه وسلم على عتبان فصرخ به » فخرج يجر ازاره » فقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم :" أعجلنا الرجل ) ء فقال عتبان : يارسول الله 
أرأيت الرجل يعجل عن امرأته ولم يمن ماذا عليه ؟ ققال رسول الاه 
صلى الله عليه وسلم " انما الماء من الماء " ٠‏ 

ورواه آبو داود في کتاب الطہارة » باب الاکسال ( ٩5/۱‏ ) حديث رقم ( ۲١۲۷‏ )من 
حديث أبي سلمة عن عبد الرحمن بن آبي سعيد الخدرى عن آبيه مرفوعا ٠‏ 


قال أبوداود : (وكان أبو سامة يفعل ذلك ) . 


ورواه أحمد في المسند (۲۱/۲ » ۲١‏ ) بمثل رواية البخارى » وفي رواية ( فليس 
عليك غسل ) ٠‏ 


- وواه البيہقي في السنن الكبرى » في كتاب الطهارة ء» باب وجوب الغسل بالتقاء 
الختانيين ( ٠٠١/١‏ ) بنحو رواية البخارى ٠‏ 

- وواه بو عوانة في كتاب الطہارة باب ذكر اباحة ترك الاغتسال من الجماع اذالم 
يغزل ۰۰۰ ( ۲۸7/١‏ ) من طريق شريك عن أبي نمر عن عبد الرحمن بن سحيد 


الخدرى عن أبيه مرفوعا بنحوه ٠‏ 


(التعسليق على الخديث ) : 

( اللراوى ) : 

أيو آيوب الاتمارى : 

هو خالد بن زيد الانصارى بن كليب بن شعلية » من بغي النجار معروف باسمه 
وكنيته » من السابقين الى الاسلام » وبنوالنجار أخوال النبي صلى الله عليه ولم »> 
ولما قدم النبي صلى الله عليه وسلم المدينة مصهاجرا نزل عليه » وأقام عنده » حتى بغى 
بیوته » ومسجده » وآخی النبي صلی الله عليه وسلم بينه وبين مصعب بن عمير» شد 
العقبة وبدراء ولم يتخلف بعدها عن عزاة غزاها المسلمون ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


غزا القسطنطينية » وتوفي حولما » ودفن عند أسوارها نة ( ١١ه‏ ) خمسين وقيل : 
احسدى » وقيل : اثنتين وخمسين » فرضي الله عنه وأرقاه ٠‏ 

انظر الاصابة لابن حجر ( ۸۹/۲ .> ٩١‏ ) 

بن‌كعب : 


هو بي بن كعب بن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار 


الانصارى البْجارى ء آبوالمنذر » وأبو الطفيل » وسيد القراء » كان من أصحاب العقيبة 


الثانية » شد بدراء والمشاهد كلها ٠‏ 
قال له النبي صلى الله عليه وسللم :" ليہنك العلم أبا المنذر " » وقال له أيضا :" ان 
الله أمرني أن أقراً عليك " » كان عمر يسميه سيد المسلمين » وهومن الستة أمحاب 
الفتيا » وأول من كتب للنبي صلى الله عليه وسلم » كان عمر يسأله في النوازل ء ويتحاكم 
اليه في المعضسلات ٠‏ 
روی عنه عمر ء وأبو أيوب الانصارى » وعبادة بن الصامت » وسل بن سعد » وأبو موسى 
وابن عباس » وأبو هريرة » وأنس » وغيرهم ٠‏ 
توفي في خلافة عثمان سنة ثلاثين » وقيل : غير ذلك » رضي الله عنه ٠‏ 
انظرالاصابة )١۷/١(‏ 
الاسستیعاب (۲۷۲/۱ » ۲۸ )المطبوع مع الإاصابة ٠‏ 

(فاقة ) : 

قال الحافظ عن قول البخاری (الغسلآحوط) : استشکلابن‌العربي‌کلام‌البخاریفقال :ايجاب 
الفسل أطبق عليه الصحابةومنبعدهم» وماخالف فيه الا داودء ولاعبرةبخلافه» وانماالامرالصعب مخالفة 
البخارى » وحكمه بأن الغضسل مستحب » وهو أحد أئمة الدين ء وأجلة علماء المسلمين " 
ثم أخذ يتكلم في تضعيف حديث الباب بما لايقبل منه » وقد أشرنا الى بعضه ء ثم قال: 
" ويحتمل أن يكون مراد البخارى بقوله :" الغسل أحوط " آى في الدين » وهوبساب 
مشور في الاصول » قال : وهو أشبه بامامة الرجل وعلمه " ٠‏ 


قلت ( أى الحافظ) : وهذا هو الظاهر من تصرقه » قانه لم يترجم بجواز ترك الغسل » وانما 


التاسخ والمنسوخ للرازي 


ہہ ہہ ہے 


ترجم ببعض مايستفاد من الحديث من غير هذه المسألة » كما استدل به على ايج اب 


الوضوء فیما تقدم " ۰ انتہی من الفتح(۰۳۹۸/۱ ۳۹۹) ومرادالحافظ بالترجمةآنالبخارىترجم 
ب( باب غسل مايصيب من فرج المرأة ) فنبه على حكم غير حكم الاغتسال » قم أعقبه 
بحكم الاغتسال من حديث بي هريرة مترجما له ( باب اذا التقى الختانان ) وهي اشارة 
لطيفة أن المنسوخ في حديث آبي أيوب هو ترك الغسل دون باقي أحكامه » والله أعلم . 


الناسخ والشسوخ للرازي 


TF. 


#۲۷ وقال عليه السلام : " الماء من الماء 
آى الاغتسال من الاتزال ٠۰‏ 
تخریجه : 


هذا الحديث رواه بهذا اللفظ : ابن ماجه » والدارمي » من حديث أبي أيوب الانصارى 


رضي الله عنه » ورواه مسلم » وأبو داود ء والعرمذى » وأحمد » وأبو عوانة ء وابن 


. حبان » وابن خزيمة » والدارمي » والبيمقي ء بألفاظ قريبة ٠‏ 

فرواه ابن ماجه في کتاب الطهارة وسننما » باب الماء من الماء ۱۹۹/١ ( ٠‏ )رقم 
الحديث ( 1۰۷١‏ ) » من حديث سفيان بن عيينة » عن عمرو بن دينار عن ابن السائب 
عن عبد الرحمن بن سعاد عن آبي أيوب قال : قال رسول‌الله صلى الله عليه وسلم : 
" الماءمن‌الماء" ء 
والدارمي في كتاب الصلاة والطهارة » باب الماء من الماء ( ٠١۹/١‏ ) برقم )۷1١(‏ 
ورواه مسلم » وآبو داود » وأبوعوانة » وابن حبان » من حديث أبي سعيد الخدرى 
رضي الله عنه ۰ 

فرواه ملم في کتاب الحيض باب : " انما الماء من الماء " (1۹/۱) برقم (۳؟۴) من 
طريق عبد الرحمن بن أبي سعيد الخدرى عن أبيه قال : خرجت مع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يوم الاثنين الى قباء » حى اذا كنا في بغي سالم » وقف 
رسول الله صلی الله عليه وسلم على باب عتبان فصرخ به » فخرج يجرازاره » فقال 
رسول اللهصلى الله عليه وسلم : " أعجلنا الرجل " ء فقال عتبان : يارسنول 
الله : أرآيت الرجل يعجل عن امرآته » ولم يمن ماذا عليه ؟ قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم :" انما الماء من الماء " ء 

وأبو داود في کتاب الطہارة باب الاکسال :( ٩1/۱‏ ) برقم ( ۲۱۷ ) ٠‏ 

وأبو عوانة في كتاب الطہارة » باب اباحة ترك الاغتسال من الجماع اذا لسم 
ینزل ۰۰۰ ( ۲۸1/۱ )۰ 

وابن حبان في كتاب الطهارة » باب ذكر الخبر الدال على اسقاط الاغتسال عسن 


المحتلم الذی لایجد بللا ( ۲ / ۲۲۸ ) برقم ( ٠ ) ٠٠١١‏ 


.الناسخ والمش وخ للرازي 


ورواه أبو داود » 'والترمذى » والدارمي » وابن خزيمة » وابن حبان » والبيهقي » 

وأحمد من حديث سمل بن سعد الساعدى » عن أبي بن كعب الانم سارى 
رضي الله عنما ٠‏ 

فرواه أبو داود في كتاب الطهارة » باب الاكسال ( )٩0/١‏ برقم )١٠١(‏ من حديث آبي 
حازم عن سمل بن سعد»ء حدثني أبي بن كعب » أن الفتيا الغي كانوا يفتون بها 
أن الماء من الماء » كانت رخصة رخصها رسول الله ملى الله عليه وسلم في بدء 
الاسلام » ثم أمر بالاغتسال بعد ٠‏ " 

والترمذى في أبواب الطہارة » باب ماجاء أن الماء من الماء ۲۲/١(‏ ) برقم )١1١ 4٠١(‏ 
قال أبو عيسى الترمذى : هذا حديث حسن صحيح ٠٠١‏ وفي الباب عن عثمان بسن 
عفان ء وعلي بن أبي طالب » والزبير » وطلحة » وأبي أيوب » وأبي سعيدء عن 
النبي مصلى الله عليه وسلم أنه قال : الماء من الماء ٠‏ 

- وواه أحمد في المسند )١٠١/١(‏ . وبهذه الرواية علة كما يتضح من كلام الحافظ » 
وسأنقله ان شاء الله في التعليق قريبا ٠‏ 

- والدارمي في كتاب الصلاة » باب الماء من الماء ( ٠١١ » ۱١۹/١‏ )برقم ۲٠١(‏ ء 


‘(Y0 


- وابن خزيمة في أبواب الغسل باب نخ اسقاط الغسل في الجماع من غير امناء 
( ۲ ۔ ۱۱ )برقم (۲۲۵ ء ۰)۲۲ 
ت والبيہقي في السنن ٠٠١ /١(‏ ) ء وكذلك رواه ابن حبان (الاحسان ) )۴٤۹۸/۲(‏ 
برقم ( ۱۱١۴‏ ) ۰ 
وانظر تخريج الحديث أيضا في : 
التلخيص الحبير )١۴۴/١(‏ ء 
وبداية الرشد (۴) ) ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


٭ ( التعسليق على هذاالحسديث ) : 


ا 


(فواة د) 


اختلف أهل العلم رحممم الله قي العمل بهذا الحديث » وقد أشار ابن دقيق العيد 
رحمه الله الى ذلك حيث قال : " ومستند الظاهرية : قوله صلى الله عليه ولم : 
" انما الماء من الماء " ء وقد جاء في الحديث :" انماكان الماء من الماء رخمة 
في أول الاسلام ٠ " ٠‏ انظر العدة شرح العمدة ( ٤٠١/١‏ ) 

وقال الحافظ في الفتىح ( ۲۹۷/١‏ ) في شرح الحديث : 

" وقد ذهب الجمہور الىأن‌مادلعليه حديث الباب من الاكتفاء بالوضوء اذا لم يزل 
المجامع » منسوخ بما دل علي حديث أبي هريرة وعائشة المذكوران في الباب 
قبله ( آی حدیث :اذا جلس بین شعبہا ۰۰ وهو حدیث رقم (۲۸) الاتي ) ٠‏ 

قال الحافظ:" والدليل على النسخ مارواه أحمد وغيره من طريق الزهرى عن سل 
ابن سعد قال : حدثني أبي بن كعب أن الفتيا الي كانوا يقولون (الماء من الماء) 
رخصة كان رسول الله صلى الله عليه وسلم رخص بها في ول الاسلام ثم أمر بالاغتسال 
بعد» صححه ابن خزيمة » وابن حبان » وقال الاسماعيلي : هوصحيح على شرط 
البخارى » كذا قال : وكأنه لم يطلع على علته » فقد اختلفوا في كون الزهرى سمعه 
من سل ۰ 

نعم أخرجه أبو داود » وابن خزيمة أيضا من طريق آبي حازم عن سل » ول ذا 
الاسناد أيضا ملة آخرى » ذكرها ابن أبي حاتم ٠‏ 1 
وفي الجملة هو اسناد صالح لان يحتج به وهوصريح في النسخ » على أن حديسسث 
الىفسل وان لم يغزل أرجح من حديث " الماء من الماء " ء لانه بالمنطوق » وترك 
الىغسل من حديث الماء بالمفهوم أو المنطوق أيضا » لكن ذاك أصرح منه٠"‏ أه من 
الفتح & 

من الآدلة أيضا على تقديم أحاديث الغسل على حديث " الماء من الماء" مانكسره 
الشافعي رمه الله أن كلام العرب يقتضي أن الجنابة تطلق بالحقيقة على الجماع » 
وان لم یکن معه انزال ء فان كل من خوطب بأن فلانا أجنب من فلانة » أنه آمابها 


:الناسخ واوخ للرازي 


س 


وان لم يغزل ٠‏ 
قال : ولم يختلف أن الزنا الذى يجب به الحد هو الجماع ء ولولم یکن معه انزال 


أه ٠‏ نقله عنه الحافظ في الفتح (۲۹۷/۱) ٠‏ 


٣‏ _ حمل بعض الناس حديث الماء من الماء على صورة مخصوصة ء وهي مايقع في المنام 


من رؤية الجماع »وهو ماترجم له ابن حبان في كتاب الطهارة : باب ذكر الخيير 


الدال على اسقاط الاغتمال عن المحتلم الذى لاإيجد بللا ( ۳64/۲ ) ۰ 


وقد روى ابن آبي شيبة وغيره عن ابن عباس رضي الله عنما أنه رى هذا المحمل ٠‏ 


قال الحافظ معقبا (۳۹۸/۱) : " وهو تأويل يجمع بين الحديشين من غير تعارش "أه 


كلام الحافظ ٠‏ 
ولكن قمة الحديث في ملم وسوال عتبان للنبي صلی الله عليه وسلم يدفع هذا 
الحمل » والله أعلم ٠‏ 1 


««(الحكمعلى ها الحديث ) 


الحديث صحيح » ولكنه منسوخ > دل على النسخ ماأروده المصنف بده 


من حديث عائشة :" اذا جلس بن شعبما الاريع وص الختان الختان » فقد وجب 
الغسل " ومثله حديث أبي هريرة ء وكذلك دل على النسخ رواية أبي بن كعب ٠٠»‏ 


والله أعلم ٠‏ 


2 A 


#۲۸ منسوخان بقوله عليه السلام » وهوماروت عائشة عن التبي صلى الله عليه وسلم 


" اذا جلس بين شعبها الآريع » ومس الختان الختان » ققد وجب الغسل" ٠‏ 


رواه مسلم » والترمذى » وابن ماجه » ومالك » والدارقطتي » وابن حباان ۽ 

والشافعي » وأبو عوانة » والبيهقي » من حديث أبي موسى الاشعزى عن عائش ة 

رضي الله عنہا *ومن حديث القاسم بن محمد عن عائشة رضي الله عنما أيضا . 

ت فرواه ملم في كتاب الحيض » باب :" انما الماء من الماء " (۲۷۲۱/۱» ۲۷۲) برقم 
( ۲۲۹ ) من حديث هشام بن حسان عن حميد بن هلال قال :" ولا أعلمه‌الاعن‌آبي 
بردة عن بي موسى قال : اختلف في ذلك رهط من المهاجرين والانصار » فقال 
الانماريون : لايجب الضل الا من الدفق » وقال المهاجرون : بل اذا خالط فقد 
وجب الغسل » قال : قال بو موسى : فأنا هفيكم من ذلك : قمت فاستآذنت على 
عائشة فأذنت لي » فقلت لها : يا أماه ( أويا آم المومنين ) اني أريد أن أسألك 
عن شي» » واني أستحييك » فقالت : لاتستحي أن تسألغي عما كنت سائلا عنه 
أمك الي ولدتلك ء فانماأنا أمك » قلت : فمايوجب الضل ؟ قالت : على الخبير 
سقطت ٠‏ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم :" اذا جلس بين شعبها الاربسع 
ومس الختان الختان » فقد وجب الغبل " ٠‏ 
ورواه أیضا بمعناه ( ۲۷۲/۱ ) برقم ٠٠١(‏ ) من حديث أبي الزبير عن جابر بسن 
عبد الله عن أم كلثوم عن عائشة زوج النبي صلى الله عليه وسلم قالت : ان رجلا 
سأل النبي صلى الله عليه وسلم عن الرجل يجامع أهله ثم يكسل هل عليہما الغسل؟ 
وعائشة جالسة » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم :" اني لافعل ذلك آنا 
وهذه ئم نفتسل " ٠‏ 

والترمذی في آبواب الطہارة : باب ماجاء اذا التقى الختانان وجب الغسل )۷۲/١(‏ 
برقم ( ١۸‏ ) من حديث عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة قالت :اذا 
جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل » فعلته أنا ورسول الا سه 


صلى الله عليه وسلم فاغتسلنا ٠ " ٠‏ 


قال : وفي الباب عن آبي هريرة وعبد الله بن عمرو وراقع بن خديج ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


ا الناسخ والمسوخ للرازي 


ورواه آيضا في الباب نفسه (۲۳/۱ ) برقم ۱١۰۹(‏ )» من حديث سعيد بن المسسيب 
عن عائشة قالت : قال النبي صلى الله عليه وسلم :" اذا جاوز الختان الخستان » 
فقد وجب الغسل " ء 

قال بو عيسى : حديث عائشة حديث حسن صحيح » قال: وقد روى هذا الحديسث 
عن عائشة عن النبي صلى الله عليه وسلم في غير وجه " اذا جاوز الختان الختان 


فقد وجب الغسل " ء 


ورواه ابن ماجه في كتاب الطهارة وسننما » باب ماجاء في وجوب الغسل اذا التقى 


الختانان ۱۹۹/١(‏ ) برقم ( 1۰۸ ) من حديث القاسم بن محمد عن عاش ةة 
رضي الله عنها قالث :" اذا التقى الختانان فقد وجب الغفسل » فاته أنا 


ورسول الله صلى الله عليه وسلم فاغتسلنا » " . 


ورواه الاما مالك في الموطاً في كتاب الطهارة باب مايوجب الغسل اذا التق ى 
الختانان ( ص ٥۲‏ ) برقم (۷۴) من حدیث يحیی بن يحيى عن ابن شاب عن سعيد 
ابن المسيب أن عمر بن الخطاب » وعثمان بن عفان » وعائشة زوج النسيبي 
صلى الله عليه وسلم كانوا يقولون اذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل ٠ " ٠‏ 
ومن حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف أنه قال : سألت عائشة زوج النبي 
صلى الله عليه وسلم : مايوجب الغسل ؟ فقالت : هل تدرى مامثلك ياأباسلمة ؟ 
مثل الفروج يسمع الديكة تصرخ فيصرخ معا ٠‏ اذا جاوز الختان الختان فقد وجسب 
الغفسل ء٠"‏ . 

ورواه أيضا من حديث بي موسى الاشعرى عن عائشة ( ٠۴/١‏ ) برقم )۲١(‏ بمشل 
رواية مثلم المتقدمة ء 

ورواه الدارقطني في كتاب الطہارة : باب " في وجوب الغسل بالتقاء الختانين : 
١/١ (‏ ) من حديث عبد الرحمن بن القاسم بن محمد عن أبيه عن عائفة 
قالت :" اذا جاوز الختان الختان ء فقد وجب الغسل » فعلته آنا ورسول الله 


صلى‌الله عليه وسلم فاغتسلنا ء " ٠.‏ 


وابن حبان في كتاب الطہارة » ذكر ايجاب الاغتسال على من فعل الفعل الذى ذكرناه وان 


لم یخزل :( ۲۲٥/۲‏ ) ء برقم )۱١١١(‏ » من حديث أبي هريرة مرفوعا :" اذا قصسد 
بين شعبها الآربع ثم جهدها » فعليه الغسل " ء 

ورواه في باب استعمال المصطفى صلى الله عليه وسلم الفعل الذى آباح ترككه 
۲٤/۲ (‏ ) برقم ( ۱١١‏ ) من حدييث القاسم بن محمد عن عائشة » آنہا تلت 


عن الرجل يجامع فلا ينزل ؟ 
أ قالت : فعلت ذلك أنا ورسول الله صلى الله عليه وسلم فاغتلنا جميعا ٠‏ 
- وواه الشافعي في ( بداتع المنن ) : أبواب الغسل من الجنابة » باب من قال 
بعدم الغسل من الوطء الا بالانزال » وينسخه » ۲/١(‏ ) برقم (11) » من حديث 
أبي موسى الاشعرى عن عائشة رضي الله عنها ٠‏ 
- ورواه أبو عوانة في كتاب الطارة » ذكر أباحة الاغتسال من الجماع اذا لسم بخزل » 
ومایعارضه من الاخبار الدالة على ایجاب الاغتسال من مس الختان (۲۸1/۱» ۲۸۷ ) 
من حديث أبي موسي الاشعرى عن عائشة » مثل ماتقدم ٠‏ 
- والبيہقي في السنن الكبرى » كتاب الطہارة » باب وجوب الغسل بالتقاء 
الختانين ( ١/١‏ ) من حديث أبي موسى الاشعرى عن عائشة رضي الله عنما 
بمثل رواية مسسلم المتقدمة ٠‏ 
0 وقد رواه البخارى ء وابن ماجه وغيرهما من حديث آبي هريرة رقي الله عنه » وابسن 
ماجه من حديث عبد الله بن عمرو رضي الله عنما ۰ أ ج« ٩9/1‏ ¢ ) 
فرواه البخارى في كتاب الغسل : باب " اذا التقى الختانان " بلفظ:" اذا جلس 
بين شعبہا الاريع ثم جهدها فقد وجب الغسل " ٠‏ 
- وواه ابن ماجه بلفظ حدیشنا ( ۲۰۰/۱) برقم )11١(‏ من حديث أبي رافع عن أبي هريرة 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بلفظ البخارى المتقدم ٠‏ 
- ورواه آيضا بمعناه برقم (1۱1) من حديث خجاج بن أرطاة عن عنروين شعيب عسن 
آبيه عن چده » قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:" اذا التقى الختانان 
وتوارت الحشفة ء فقد وجب اللغفسل " ٠‏ 


والحجاج بن أرطاة ضعفه جمع من علماء الحديث . 


الناسخ والشسوخ للرازي 


وانظر تخريج الحديث أيضا في : 
التلخیص الحبیرلابن حجر ( ۱۳١/۲‏ ) 


الدرايسة له ( ص 2۹ء )٥۰‏ 


بداية‌الرشد (ص >٣‏ )ء تخريج أحاديث المدونة ۲۰۷/١(‏ ومايعدها ) 


ارواء الغليل للالباني ( ص )1١١‏ ٠ء‏ 


× ( التعمليق ءلى هذا الحديث ) : 
( الراوى ) : 
آم المومنين عائثة بنت أبي بكر الصچيق » تقدمت ترجمتما في الكلام على 
الحديث رقم (1) ء 


: )هoبیرغ(‎ 

الشعب : جمع شعبة » وهي الطائفة من الشيء والقطعة منه ٠‏ 
واختلفوا في المراد بالشعب ء فقيل : يداها ورجلاها » وقيل : رجلاهاوفخذاها ء 
وقيل : غير ذلك » وسرد الحافظ في الفتح ستة أقوال فيا ٠‏ 
واختار الامام اين دقيق العيد أن المراد اليدان والرجللان » أوالرجلان 
والفخذانء لانه أقرب للحقيقة ٠‏ قال : اذ هو حقيقة الجلوس بينها ٠‏ 
وانظر الفتح ۲۹١/١(‏ ) » والعدة على احكام الاحكام شرح عمدة الإاحكاام 
( ۲/۱ )ء والنہاية (۲۲۳/۲) ٠‏ 

ومس الختان الختان : 
المراد بالمس هنا : الالتقاء والمحاذاة » قال الحافظ» ويدل عليه روايةالترمذى 
بلفظ ( اذا جاوز ) » وليس المراد بالمس جقيقته » لانه لايتصور عند غيبة 
الحشفة » ولو حصل قبل الايلاج لم يجب الغسل بالأجماع " أه انظر الفتح 
)1/ ۳0< 41( 


ثم جہدها : بفتح الجيم والهاء ء قال ابن الاثير : أى دفعہا وحفزهاء يقال : جہدالرجل 
في الامر اذاجدفيه وبالغ ١٠انظرالنهاية ٠ )۱۹١/١(‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


وجاء في رواية أبي داود بلفظ:" وألزق الختان بالختان » وهو يدل على أن 
الجهد هنا كناية عن الايلاج » كما أفاده الحافظ » وآشار ابن دقيق العسيد 
الی آنہا کلہا كنايات » يكتفی بفہم المعضى منها عن التصريح ( >1١ /١‏ 
الفتح ) ٠‏ 

E E 
» أفاد الحافظ في الفتح أن الحديث دل على وجوب الغسل وان لم ينزل‎ 


وورد ذلك مصرحا به في لفظ مسلم من طريق مطر الوراق عن الحسن في 
آخر هذا الحديث » وكذلك روا ابن أبي خيثمة في تاريضه " (الفتقح 


‘(11/1 


ا .الناسخ والمنسوخ للرازي 


EES 


4۲۹# وعن آبي آيوب آن التبي صلى الله عليه وسلم قال : " لاتستقبلوا القبا_ة 


ولا تستدبروها بغاقط ولا يول » ولكن شرقوا أوغريوا ء " 


تحريیجه : 


رواه البخارى » ومسلمع »وآبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارمي » 
ومالك » وأحمد ء وابن خزيمة » والبيہقي » والدارقطني » وغيرهم من طرق 


متعددة » وألفاظ متقارية » عن أبي أيوب الانصارى ٠‏ 


- فرواه البخارى في كتاب الوضوء : باب " لاتستقبلوا القبلة بغائط أو بول ولاعند 
البناء+جدار ونحوه " من حديث أبي أيوب الانصارى قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم :" اذا آتى أحدكم الغائط » فلا يستقبل القبلة » ولا يول 
ظہره » شرقوا أوغریوا " ( ۲۲۵/۱ ) رقم )۱٤۴(‏ . 
ورواه في كتاب الصلاة : باب " قبلة أهل المدينة وهل الشام والمشرق " بنحسوه 
وزاد " ولكن شرقوا أوغربوا "٠٠‏ قال أبو أيوب فقدمنا الشام ء فوجدنا E‏ 
بنيت قبل القبلة » فننحرف ونستغفر الله تعالى " /١(‏ 2۹۸4 ) برقم ( ۲۹۴ ) 

- وواه مسلم في كتاب الطہارة (۲۲۲/۱ ) برقم ۲٠١(‏ ) بمثله في باب الاستطابة ٠‏ 

- وواه أبو داود في الطہارة :" باب كراهية استقبال القبلة عند قضاء الحاجة " 
(۲۰/۱ » ۲۱ )برقم )٩(‏ ۰ 

- والخرمذى في أبواب الطہارة » باب الني عن استقبال القبلة بغائط أو بول ۸/١(‏ ) 
برقم (۸) وقال في آخره : قال آبو عيسى : وفي الباب عن عبد الله بن الحارث بن 
جزء الزبيسدى » ومعقل بن أبي اليثم » ويقال : معقل بن أبي معقل » وأبي أمامسة 
وأبي هريرة » وہل بن حنيف ٠‏ قال آبوعينسى : حديسث آبي أيوب أحسن شيء 
في هذا الباب وأمحه ) ٠‏ 

- ورواه النسائي في كتاب الطہارة :" باب النهي عن استقبال القبلة عند الحاجة 
(1/1). 


- ورواه ابن ماجه في كتاب الطہارة :" باب النهي عن استقبال القبلة بالغافط 


والبول " ( ۱۱١/۱‏ )برقم (۴۱۸) ء 


.الناسخ والمشسوخ للرازي 


TT . 


د ورواه الدارمي في كتاب الصلاة والطہارة :" باب النهي عن استقبال القبلة بغائط 
آو بول" )۱٩١/۱(‏ برقم (1۷۱) ۰ 

- ومالك في الموطاً في كتاب القبلة :" باب النہي عن استقبال القبلة » والانسان علسى 
حاجته " ص (۱۳۷) ۰ 

وأحمد في المسند ٠ )۴1٤/٥(‏ 

8 وابن خزيمة في كتاب الوضوء :" أبواب الاداب المحتاج اليہا في اتيان الناط 
والبول» باب ذكر خبر روى عن النبي صلى الله عليه وسلم في النهي عن اسستقبال 
القبلة واستدبارها عند الغاقط والبول (۳۳/۱) برقم (0۷) ٠‏ 


- ورواه البيہقي في كتاب الطہارة : باب " الني عن استقبالالقبلة واستدبارها لغائط 
أوبول " ٠ )۹1/١(‏ 
3 ورواه الدارقطني في کتاب الطہارة : باب " استقبال القبلة في الخلاء" ٠ )0۸/١(‏ 
وانظر تخريج الحديث أيضا في : 
التلخيص الحبير لابن حجر(۴/1١۱٠)‏ ء٠‏ 
وتخریج أحاديث المدونة للدردیری (۲۳۷/۱) ٠‏ 


وارواء الفليل للالباني )۹۹/١(‏ ء 


التعليق على هذا الحديث :- 
( الاو ): 
أبو يوب الانصارى : خالد بن زيد بن كليب النجارى الصحابي الجليلل ء 


تقدمت ترجمته في حدیث رقم ۰)۲0 


(تتبيه) : 
قي رواية النسائي أن رافعبناسحاق سمع آبا يوب وهو بمصر يقول : "والله ماأدرى 
ما أصنع بهذه الكراييس» وقد قالرسولالله صلى‌اللهعليه ولم ٠٠‏ وذكر الحديث " 

الكراييس : بياءين مثناتين من تحت » قال في النہاية : يعضي الكنيف» وهو الذى يكون 
مشرفا على سطح بقناة في الازْض » فاذا كان أسفل فليس بكرياس » سمي به لما 
تعلق به من الاقذار ويتكزس ككرسي الدفن ٠٠‏ من حاشية السيوطي على النسائي 


)1/1. 1(‘ 
ر : سه .التاسخ والمضسوخ للرازي 0 


وفي رواية البخارى ومسلم :" فقدمنا الشام فوجدنا مراحيض .. الحديث 
ولاتناافي بين الروايتين » فيمكن أنه وقع له هذا في البلدين معا قدم كل 
منهما فرأى مراحيض ما الى القبلة وقد ثبت أنه رضي الله عنه دخل الشام ومصر ٠‏ 

وقد أفاد هذا الجمع الضيخ ولي الدين العراقي في شرح أبي داودكما نقله عنه السيوطي 


في زهر الربى على المجتبى ( جا / ص ۲۳ )بحاشية سنن النسائي ٠‏ 


(فاكدة ) : 


في قول أبي أيوب رضي الله عنه :" فقدمنا الشام » فوجدنا مراحيض بنيشسث 
قبل القبلة فننحصرف ونستغفر الله تعالى " دليل على أنه كان يرى النهي على 
عمومه ء ولايخصه بالصحراء دون البناء ء لان ظاهر الرواية أن هذه المراحيض التي 
بالشام كانت في بناء ومع ذلك قال :" فننحرف ونستغفر الله تعالى " ولوكان 
يرى الجواز لما فصل ذلك » قال في الفتح ۲٠٠/۱(‏ ) :" وكأنه لم يبلغه حديسث 
التخصيص › ولولا أن حديث ابن عمر دل على تخصيص ذلك بالابنية لقلنا بالتعميم » 
لكن العمل بالدليلين أولى من الغاء أحدهما " أه ٠‏ وفي المسألة مزيد بحسسث » 
ويأتي بيان لبعض ذلك في الكلام على الحديثين الاتيين » واللة أعلم ٠‏ 


#» الحكم على الحديث 
الحديث صحيح كما هو ظاهر لاسيما وقد أخرجه الشيخان » والله أعلم ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


خ 
۰ # بعا روی ابن عمر قال :" ارتقيت على ظہر بيت لاء قرأيت رسول الاه 


ملى الله عليه وسلم على لبتتين مستقبلا بيت المقدس لحاجته . " 


تخضریجه : 


رواه البخارى » وصسلم » وأبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارمي » 
ومالك ء وابن خزيمة » والبيہقي › والدارقطني » وغيرهم بأثانيد متعددة » 
وألفاظ متقارية »> عن ابن عمر رضي الله عنىه ٠‏ 

- فرواه البخاری في کتاب الوضوء :" باب فیمن تبرز على لبنتین " ( ۲۲۱/۱) برقم 


٠٤١ (‏ ) بلفظ الحديث هنا ء 


ومسلم في كتاب الطہارة ( ۲۲۲/۱ ) برقم ( ۲٠١‏ ) باب الاستطابة » بمثله وفيسه 


٠. قصسة‎ 


وأبو داود في کتاب الطہارة :" باب الرخصة في ذلك " (۳۱/۱) برقم )١١(‏ مثله ٠‏ 


- والترمذى في أبواب الطهارة : " باب الرخصة في ذلك " (١/۹ء ٠١‏ ) برقم )١١(‏ . 


والنسائي في كتاب الطہارة " باب الرخصة في ذلك " (۲۳/۱) . 
وابن ماجه في كتاب الطہارة :" باب الرخصة في ذلك " ( ۱۱۷۲/۲ ) برقم (۴۲۲ » 


‘(YY ° 


والدارمي في كتاب الصلاة والطمارة :" باب الرخصة في استقبال القبلة ۱١1/١(‏ ) 


برقم ( 1۷۳ ) ۰ 


ومالك في الموطآ في كتاب القبلة :" باب النهي عن استقبال القبلة والاتنسان على 


حاجته " ( ص ۱۳۷۲ ) ۰ 
- وابن خزيمة في كتاب الوضوء :" أبواب الاداب المحتاج اليا في اتيان الغافط 
والبول ٠٠‏ والدليل على:أن رسول الله صلى الله عليه وسلم انما نهى عن استقيال 
القبلة واستدبارها عند الغائط » والبول في الصحارى والمواضع اللائي لاستر فيها ء 
وأن الرخصة في ذلك في الكنف ۰" ( 2/1 )برقم )0٩(‏ . 


٠الناسخ‏ والنسوخ للرازي 


والبيهقي في كتاب الطہارة » جماع أبواب الاستطابة » باب :" النهي عن استقبال 


القبلة واستدبارها لغاقط أو بول )٩1/١(‏ . 
والدارقطني في كتاب الطهارة : باب استقبال القبلة في الخلاء ( ٠ )0۸/١‏ 
وانظر تخريج الحديث آيضا في : 


التلخيص الحبير لابن حجر )٠١٤/١(‏ ء 


# التعمليق علىهتاالحديثف : 
( الراوى ) : 

هو عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي البعدوى » الزاهد » أبو عبد الرحمصن 

أسلم مع أبيه قبل بلوغه » وهاجر قبل أبيه » ولم يشمد بدرا لصغره » واختلف 

في شہوده لاحد » وشد الخندق ومابعدها » وشہد موتة » واليرموك » وفتح مصر 

وافريقيا » وهو أحد المكثرين في الرواية » وكان شديد الاتباع لافار اليل 

صلى الله عليه وسلم » ومناقبه كثيرة » توفي سنة ١۷ه‏ بمكة › وقيل : غير ذلك 

انظر الاصابة (۳۳۸/۲) » والاستیعاب ۳۲٤۹۱/۲(‏ ) ء تہذيب الاسماء واللغفسسسات 


.)(4/۱( 


وقع في رواية لابن حبان :" مستقبل القبلة مستدبر الشام " 
قال الحافظ في التلخيص الحبير : " وهي خطاً» تعد من قسم المقلوب في المتن " 
انظر التلخيص ۱١١/١(‏ )٠ء‏ 
(فاشحة ) : 


ظاهر الرواية أن عبد الله بن عمر رأى النبي صلى الله عليه ولم عن غير 


قصد » ولكن كأنه استدل بذلك على التفريق بين استقبال القبلة بساتر أوبدونه » 


ا الناسخ والمنسوخ لارازي 


فقد روی آبو داود ( ۳/١‏ ) » والدارقطني ( ٥۸/١‏ ) ء والحاكم وقال : صحيح على 
شرط البخارى » ووافقه الذهبي ( ٠١۹/١‏ ) ء والبيہقي ۹۲/١(‏ ) » من طريق الحسن 


ابن ذكوان » عن مروان الاصفر » قال :"آناخ ابن عمر بعيره مستقبل القبلة > شم 
جل یبول الیہا ء فقلت : أبا عبد الرحمن اليس قد نہى عن هذا ؟ قال : بلسى » 


انما نهى عن هذا في الفضاء › أما اذا كان بينك وبين القبلة شيء يسترك فلا بأس "ء٠‏ 
وقد حسنه الشيخ الالباني في الارواء ٠ )٠٠١/٠(‏ 


«» الحكم على الحديث : 


الحديث صحيح كما هو ظاهر ولاسيما وقد أخرجه الشيخان » والله أعلم ٠ ٠‏ 


اللاسخ والنسوخ للرازي 


TENS 


وقال جابر : " رآيته عليه السلام قبل أن يقبض بعام يستقبل القبلة قفي 


البتي ان - "۰ 


تخريجه : 


رواه أبو داود » والترمذى » وابن ماجه » وابن خزيمة » والبيہقي » والدارقطفني » 


وغيرهم » من طرق متعددة عن مجاهد عن جابر بن عبد الله الأنصارى رضي الله عنهما 


فرواه أبو داود في كتاب الطہارة : باب الرخصة في ذلك (۳۱/۱) برقم )۱١(‏ ولفظه : 
" نى نبي الله صلى الله عليه وسلم أن نستقبل القبلة ببول » فرأيته قبل أن 

ت والترمذى في أبواب الطہارة :" باب ماجاء في الرخصة في ذلك " (1/1) برقم (۹) 

ب وابن ماجه في كتاب الطهارة وسننما ء باب الرخصة في ذلك ( ۱۱۷/١‏ ) برقم )٠۲١(‏ 
بمثلسه ۰ 

- وابن خزيمة في كتاب الوضوء - الاداب المحتاج اليا في اتيان الغائط والب ول 
(۲/۱ )برقم ( ۰)54 

ټ والبيہقي في كتاب الطہارة ؛ آبواب الاستطابة ء باب " الرخصة في ذلك " ٠ )٩۲/١(‏ 

- والدارقطىغي في كتاب الطہارة » باب استقبال القبلة في الخلاء )٥۸/١(‏ ء 
وانظر تخريج الحديث أيضا في : 


التلخيص الحبير لابن حجر )٠١٤١/١(‏ ء 


التعسليق على هذا الحديث 2 


( اللراوى ) : 


جابر بن عبد الله بن حرام الانصاری » تقدمت ترجمته في حديث رقم(۲) ٠‏ 


(قواكقد ): 


١‏ - هذا الحديث مما اختلف العلماء في تصحيحه » وجمع بعض ذلك الحافظ في التلخيص 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


" وصححه البخارى فيما نقله عنه الترمذى » وحسنه هووالجزار » وصححه أيفش سا 
ابن السكن » وتوقف فيه النووى لعنعنة ابن احاق » وقد صرح بالتحديث في 
رواية أحمد وغيره » وضعفه ابن عبد البر ب" أبان بن صالح " » و وهم في ذلك فانه 
ثقة باتفاق ء وادعى ابن حزم أنه مجهول فغلط" أه ٠‏ إنظر التلخيص .)٠١۹/١(‏ 
قال الحافظمعقبا على الحديث :" تنبيه : في الاحتجاج بهنظرء لاتہاحكايةفعل 
لاعموم لہا » فيحتمل أن يكون لعذر » ويحتمل أن يكون في بنيان ونحوه 8 آھ 
(انظر التلخيص ٠. ) ٠١١/١‏ 
٣‏ - ذهب المصنف هنا الى أن حديثي جابر وابن عمر ينسخان حديث النهي الذى مر ذكره 
وليس يتضح في ذلك النسخ لامكان الجمع » ولذا قال قي الفتح بعد أن ذكر حديسسث 
جابر : " والحق أنه ليس بناسخ لحديث النهي خلافا لمن زعمه » بل هومحمول 
علي أنه رآه في بناء أو نحوه » لآن ذلك هو المعهود من حاله صلى الله عليه ولم 
لمبالفته في التستر ء وروية ابن عمر له كانت عن غير قصد كما سيأتي » فكذا رواية 
جابر » ودعوى خصوصية ذلك بالنبي صلى الله عليه ولم لادليل عليهما »ءافذ, 
الخصائص لاتثبت بالاحتمال ۰ " آھ ( انظر الفتح ۲۲٠١/۱:‏ ) ء 
> - الحكم الذى دلت عليه هذه الآأحاديث مما تنازع فيه العلماء » فذهب بعضسمم 
للنسخ » واخرون للتخصيص » وأجاز البعض الاستدبار في البنيان فقط » ومنع قوم 
الاستقبال والاستدبار مطلقا » وزاد غيرهم فمنعوا حتى في القبلة المنسوخة » وخصص 
آخرون أحاديث النہي بأهل المدينة ومن كان على سمتما » وفرق الجصهور بين البنيسان 
والصحراء مطلقا ٠‏ قال في الفتح ( ۲۲٠/١‏ ) : " وهوأعدل الاقوال لاعماله جميسع 
الادلة ۰ء٠٠"‏ آهء 


وانظر مذاهب العلماء في ذلك في : 


شرح معاني الآثار ( ۲۳۲/١‏ ) 
المجموع للنووى ٠ )۸١/١(‏ 
المغني لابن قدامة (۱1۲/1) 


الناسخ والشسوخ للرازي 


قح البارى ( ٥/1‏ » ۲1 ) 
نيل الاوطار )٩2/١1(‏ 


الاعتبار للحازمي ( ص ٠)۷١‏ 


3 الحكم على هذا الحديث‎ mE 
الحديث صحيح » استوفى شروط الصحة » ولاينتهض قول من ضعفه كما سبق‎ 


الاشارة اليه والله أ ۰ 
ر 3 


:الناسخ والمشسوخ للرازي 


والطيالسي في مستده( منحة المعبود ) : كتاب الطہارة : نواقض الوضوء (۷/1٥)ء‏ 


وهو في مسنده ( ص ۱٤۲۷‏ ) ۰ 

والطحاوى في شرح معاني الاثار » كتاب الطہارة :" باب مس الذكر هل يجب منه 
وضوء أملا ۷۱/۱ ٠)۲١ ١‏ 

وابن الجارود في المنتقي : فروض الوضوء » الوضوء من مس الذكر » ص ٠١‏ برقم 


(۲۰ ۰ ۲۱ )من طريقین عنه ۰ 


وانظر تخريج الحديث آيضا في : 
التلخيص للحافظ )110/1( 


الدراية له )0/1( 


# التعمليق على هذا الحديث : 


( الراوى ) : 
قيس بن طلق بن علي الحنفي اليمامي صدؤق وعد في الصحابة ١ء٠انظرالتقريب‏ 
(۱۲۹/۲ )ط٠‏ دارالمعرفة ٠‏ 
طلق بن علي : هوطلق بن علي اليمامي الحنفي ء السحيمي أبوعلي 

قال ابن عبد البر : انه من آهل اليمامةء ويقال : هوطلق بن قيس » ويقال : هوطلق بن ثمامة 


ويقال ان طلق بن علي » وعلي بن طلق اسم لذات واحدة » ومال له أحمد والبخارى ٠‏ 


وهو صحابي مشہور له وفادة ٠‏ 


انظرالاصابة ( ۲۲۲/۳ ) » والاستیسعاب (۲۳۱/۲) 


(فاكقحة ) : 


قال الحافظ رحمه الله : 


وروی عن ابن المديني آنه قال : " هوعندنا أحسن من حديث بسرة ٠"‏ 


وصححه : أيضا ابن حبان » والطبراني » واين حزم ٠‏ 

وضعفه : الشافعي » وأبوحاتم » وأبو زرعة » والدارقطني » والبيهقي » وابسسن 
الجوزى ٠‏ 
الناسخ والنسوخ للرازي 


۲۲۶ # عن قيس ين طلق عن آبيه أنه كان قي الوقد الذين وفدوا على رسول الاه 


7 rS 


صلى الله عليه وسلم » قال : سل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن مبى الذتكر 
ققال : "ماهوالا بقعة من جسدك "ء 


وفي رواية : هل من مس النكر وضوء ؟ قال:" لا" ء 


تخضريیجه : 

هذا الحديث رواه أبو داود » والترمذى » والننائي » وابن ماجه ء والدارمي » وأحسمد » 
والبيہقي » والدارقطني » وابن حبان » وابن الجارود » والطيالني » والطحاوى ٠٠‏ من 
طرق متعددة » وألفاظ متقاربة »عن قيس بن طلق عن بيه مرفوعا ٠‏ 

فرواه أبو داود في كتاب الطہارة » باب الرخصة في ذلك )۸5/١(‏ برقم )۱۸١(‏ من حديث 
قيس بن طلق بن علي عن أبيه قال : قدمنا على رسول الله صلى الله عليه وسسالم 
فجاء رجل كأنه بدوى » فقال : يانبي الله »ماترى في مس الرجل ذكره بعدما يتوا 
فقال :" هل هوالا مضفة منك " أوقال:" بضعة مناك ". 

والترمذى في أبواب الطارة : ماجاء في ترك الوضوء من ذلك )٥1/1(‏ برقم (۸) من 
حديث ملازم بن عمرو عن عبد الله بن بدر عن طلق بن علي عن أبيه ٠‏ وفي الباب عن 
بي أمامة ٠‏ وقال الترمذى : وهذا الحديث أحسن شي؛ في هذا الباب» وقد روى هذا 
الحديث أيوب بن عقبة » ومحمد بن جابر عن قيس بن طلق عن أبيه » وقد تكلم بعض 
أهل الحديث في محمد بن جابر وأيوب بن عتبة ٠٠‏ وحديث ملازم بن عمرو عن 
عبد الله بن بدر أمح شيء وأحسن ٠ء‏ 

والنسسائي في كتاب الطہارة » باب " ماجاء في ترك الوضوء من ذلك " (١/1١٠)ء‏ 
وابن ماجه قي كتاب الطہارة » الرخصة في ذلك )۱١۳/1(‏ برقم (5۸۲ » )٤۸2‏ من حديث 
طق بن ملي وبي آمامة الياهلي رضي الله عنه ٠‏ 

وأحمد في مسنده ( ۲۲/۹) » 

والبيہقي في السنن الكيرى : كتاب الطہارة » باب " الوضوء من مس الذكر " )۱۳١/1(‏ 
والدارقطئي في كتاب الطہارة : باب ماروى في مس القبل » والدبر » والذكر » والحكم 
في ذلك )۱٤۸/۱(‏ ۰ 

وابن حبان في كتاب الطہارة : ذكر الخبرالمدحض قولمن زعم أن هذا مارواه شعبة عن 


قيس بن طلق » وهو في "الاحسان‌في‌ترتیب ابن‌حبان " (۲۲۴/۲ )برقم (۱۱۱1 ۰ ومابعده) ۰ 


جه .الناسخ والشسوخ للرازي 
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وادعى فيه النسخ : ابن حبان ء والطبراني » وابن العربي واخرون » وأوض سح 

ابن حبان وغيره ذلك ٠‏ والله آعلم ۰ 

وقال البيہقي : يكفي في ترجيح حديث بسرة على حديث طلق أن حديث طلق لم 

يخرجه الشيخان ء ولم يحتجا بأجد من رواته » وحديث بسرة قد احتجا بجمييع 
. رواته » الا ہما لم يخرجاه للاختلاف فيه على عروة » وعلى هشام بن عروة" أهء٠‏ 

انظر التلخيص ( ٠۴١/١‏ ) 

وأما حديث بسرة الذي أشار اليه الحافظ فلفظه :" من مس ذكره فليتوز _)] " 

وستأتي الاشارة اليه ان شاء الله في التعصليق على الاحاديث الاتية في الاسر 


٠ بالوضوء‎ 


«٭ الحكم على الحديث : 
الحديث حسن ان شاء الله لتعدد طرقه » وليس فيا مايقتضي كذبه أوشدة 


ضعف فيه ٠٠‏ والله آعلم ٠‏ 


الناسخ والسوخ للرازي 
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#۲۳ متسزخ بما روى آبوهريرة عن رسول الله صلى الله علية وسلم أنه قال + 


" اذا أفضى آحدكم الى تكره ليس بيته وييته شي» قليتوض ا " 


تخريجه : 


° 


رواه أحمد ء والدارقطني » والحاكم » والبيہقي » والطحاوى في شرح معاني الاثار » 

والشافعي في مسنده وابن حبان بطرق متعددة وألفاظ متقاربة عن أبي هرب رة 

رضي الله عنه يرفعه الى النبي صلى الله عليه وسلم ٠١‏ 

- فرواه أحمد في مسنده ( ۲۲۲/۲ ) بمثله ۰ 

- طالدارقطني في كتاب الطہارة » باب ماروى في لمس القبل والدبر والحكم في ذلك » 
“(EY <11/1)‏ 

والحاكم في كتاب الطہارة » باب الوضوء من مس الذكر ۱۳۸/١(‏ ) وقال : هذا حديث 
صحيح ٠‏ 

- والبيہقي في كتاب الطہارة » جماع أبواب الحدث باب الوضوء من مس الذأكير» ` 
(۱۲4/1) ۰ 

- والطحاوى في شرح معاني الاثار » كتاب الطہارة » باب مس الفرج هل يجب فيه 
وضو أم لاء ٠ )۷١/١(‏ 

5 والشافعي في ( بدائع المنن ) » كتاب الطهارة باب نواقض الوضوء ۴۲٤۲/۱(‏ ) ء رقم 

۰)%4( 


وابن حبان انظر في كتاب (الاحسان الى ترتيب ابن حبان ) كتاب نواقض الوضوء » 
ذكر البيان بأن الوضوء انتما يجب من مس الذكروالفرج اذا كان ذلك بالافضاء دون 
سائر المس أوکان بینہما حائل » ( ۲۲۲/۲) رقم الحديث ( ١١٠١‏ ) من حديث زی 
ابن عبد الملك ونافع بن بي تعيم القارى عن المقبرى عن بي هريرة ۔ مرفوعا قال 
أبوحاتم رضي الله عنه : احتجاجنا في هذا الخبر بنافع بن بي نعيم دون يزيد 
ابن عيد الملك النوقلي » لان يزيد بن عبد الملك تبرأنا من عهدته في كت اب 


. ) ٠ الضعفاء‎ 


ونقل الحافظ ابن حجر قي‌التلخیص‌الحبیر ( ۱۳۲/۱ ء ٠۳١‏ ) عن اين حبان في 
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كتاب الصلاة له ( هذا حديث صحيح سنده عدول نقلته » وصححه الحاكم من هذا 
الوجه» وابن عبد البر » وأخرجه البيہقي » والطبراني في الصغير » وقال لم يروه عن 
نافع الا عبد الرحمن بن القاسم تفرد به اصبغ قال ابن السكن : هوأجود ماروى 
في هذا الباب ٠‏ وأما يزيد بن عبد الملك فضعيف ٠‏ وقال ابن عبد البر : كان هذا 
الحديث لايعرف الا من رواية يزيد حتى رواه اصبغ عن ابن القاسم عن نافع بن آبي 
نمصيم ويزيد جميعا عن المقبرى فصح الحديث الا أن أحمد بن حنبل كان لايرضى 
نافع بن أبي نعيم في الحديث ويرضاه في القراءة » اله ابن مين فرق م 
ورواه الشافعي والبزار والدارقطني من طريق يزيد بن عبد الملك خاصة وقال فيه 
الناس متروك ٠٠١‏ ) انتهى المطلوب ٠٠‏ فلترجع اليه ٠‏ 
وقال في الدراية :(۳۹/۱) 
" وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد» والشافعي » والطبراني» واب ن حبان 
واللفظله » والحاكم » والدارقطني » من رواية يزيد النؤفلي » زاد الشافعي » وناففع 
ابن أبي نعيم » كلاهما عن المقبرى بلفظ :" اذا أفضى أحدكم بيده الى فرجه وليس 
بينہما ستر ء ولا حال » فليتوضا " ٠‏ 
ویزژید ضعیف » ونافع فيه لین " آه ٠‏ 
وانظر تخريج الحديث أيضافي : 

التلخيص الحبير )٠١١/١(‏ 

والدرایىة کلاهما لابن حجر ( ۳۹/۱ ) 


ونصب الراية للزيلعي ٥٦ /١(‏ ) 


« التعسليق على هذاالحديث : 
(الراوى ) : 
أبو هريرة : عبد الرحمن بن صخر الدوسي الصحابي » تقدمت ترجمته في حديث 


. )٥( رقم‎ 


#» الحكمعلى الحديث : 


الحديث حسن لغيره لوجود طريقين له اعتضد أحدهما بالاخر » والله أعلم ء ٠‏ 
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وقي رواية عمرو بن شعيب عن أآبيه عن جده قال : قال رسول الاه 


صلى الله عليه وسلم : 
" أيما رجل سسس فوجه فليتوضاً ء وآيما امرآة مست فرجہا قلتتوف] . « () 


تخریجه : 

رواه آحمد »> وابن الجارود » والبيہقي » والدارقطني » والطحاوى في شرح 
معاني الآثار » والحازمي من طريق بقية بن الوليد قال حدثني محمد بن الوليد 
الزبيرى حدثني عصر بن شعيب عن أبيه عن جده » به ٠‏ 

فرواه آحمد في مسنده ( ۲۲۳/۲ ) ۰ 

وابن الجارود في كتاب فروض الصلاة الوضوء من مس الذكر ء ص )۱١(‏ رقم الحديث 
(۰)1۹ 

والبيهقي في السنن الكمرى في كتاب الطہارة باب الوضوء من مس المرآة فرج ها 
)1/۱{. 

والدارقطني في كتاب الطہارة ء» باب ماروى في لمس القبل والدبر والحكم في ذلك 
‘(1Y 181/1)‏ 

والطحاوى في شرح معاني الاثار » كتاب الطہارة » باب مس الفرج » هل يجب فيه 
وضوء أملا )۷۱/١(‏ . 

والحازمي في الاعتبار » كتاب الطہارة » باب ماجاء قي مس الذكر ( ص ٤)٤‏ ) وقال : 
هذا اسناد صحيح لان اسسحاق بن ابراهيم الحنظلي الراوى عن -بقية -امام غير 
مدافع . 


فا : ةةة :ة ۴ OF‏ 
وقد آخرجه في مسنده وبقية ثقة قي نفسه » وقد روى عن المعروفين فمحتج به » وقد 


أخرج مسلم بن الحجاج فمن بعده من أصحاب المصحاح حديثه محتجين به » 


والزبيرى هو محمد بن الوليد قاضي دمشق من ثقات الشاميين محتج به في المحاح 
كلها وعمروبن شعيب ثقة باتفاق أكسة الحديث » واذا روی عن غير آبيه لم يختلف 


0) 


في المخطوط :" قليتوضا ء" بالياء ¿ وهو تصحيف » والصواب ماصححناه . 


من‌الاعتبار للحازمي (ص٤۷)‏ طء RA‏ 
الناسح والنسوخ للرازي 
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في الاحتجاج به » وأما روایته عن بيه عن جده فالاکثرون على أنہا متملة ليس 
فيما ارسال ولا انقطاع وقد روى عنه خلق من التابعين وذكر الترمذى في العلل 
عن محمد بن اسماعيل بن المغيرة البخارى أنه قال : حديث عبد الله بن عمرو 
في هذا الباب في باب مس الذكر هوعندى صحيح ٠‏ 
وقد روی هذا الحديث عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده من غير وجه فلا يظن 
ظان أنه من مفاريد بقيه » فيحتمل أن يكون آخذه عن مجهول » والغرض ممن 
تبييين هذا الحديث زجر من لم يتيقن معرفة مخارج الحديث عن الطصن في 
الحديث من غير تتبع وبحث عن مطالعة ١اه‏ ء 
وقال الحافظ في الدراية )١ > 2٠ /١(‏ : 

" وأما حديث عبد الله بن عمروء فأخرجه أحمد» والبيهقي » من طريق الزبيدى » قال : 
حدثني عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ : يما رجل مس فرجه فليتوفا 
وأيما امرأة مست فرجها فلتتوضاً " ٠‏ 
ورجاله ثقات » الا أنه اختلف فيه على عمرو بن شعيب » وقد بيين ذلك البيهقي » 
فقيل عنه هكذا » » وقيل : ان المثنى بن الصباح عنه عن سعيد بن المسيب عن 
بسرة بنت صفوان قالت :" يارسول الله : كيف ترى في احدانا تمس فرج هاا » 
والرجل يمس فرجه بعدما يتوضاً » قال : يتوضأ يابسرة » قال عمرو : وخبرنسي 
سعيد أن مروان أرسل اليا يسآلہاء فقالت : سألت رسول الاه 
صلى الله عليه وسلم وعنده عبد الله بن عمروء وفلان » وفلان » فأمرني بالوضوء ٠‏ 
قلت ( أى الحافظ ): وقد ورد من حديث عبد.الله بن عمرو» كما دلت عليه نذه 
الرواية : أخرجه الدارقطني من طريق عبد الله العمرى » والطحاوى من طريق هشام 
کلاهما عن نافع عنه بلفظ : 
" من مس ذكره فليتوضاً وضوءه للصلاة " ء والعمری وهشام( أی ابن يزيد )أضعيفان ٠‏ 
وأخرجه الطحاوى من طريق العلاء بن سليمان عن الزهرى عن سالم عن أبيه » والعلاء 


ضعيف " أه من الدراية ٠‏ 


وراجع تخريج الحديث أيضا في : 
١‏ 
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التلخيص الحبیر )٠١١ » ۱۲٤۹/١(‏ 
الدراية )1/£ .%4( 


نصب الراية للزيلعي ( 0۸/١‏ ) ء٠‏ 


٭ التعمليق على هذا الحديث 
(الراوى ) 

١‏ عبدالله بن عمرو بن العاصي ين وائل المي ء يلتقي مع الزن بي 
صلى الله عليه ولم في كعب بن لوى ٠‏ أسلم قبل بيه » وكان أبوه أكبر منه 
بثلاث عشرة سنة » وكان عالما حافظا عابدا » وكانت وفاته سنة ٦۴‏ قيل : ٠۷۳‏ وقيل 
غير ذلك » واختلف في موضع وفاته فقيل : بمكة » وقيل : بمصرء وقيل : غير ذلك ٠‏ 
انظر ترجمته في :الاصابة (۲/ ۲۲۳ )ء والاستیعاب (۴۳۲۸/۲) ٠ء‏ 


۲ شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو السممي » ذكر البخارى وأبو اود أنه سمع 


من جده » ووثقه ابن خبان وغیرہ ۰ انظر تہذیب التہذیب (۳۸1/۹ ) ٠‏ 


> محمد ين عبد الله بن عمرو السہمي » روی عن آبیه » وروی عنه ابنه شعيب‎ - ٣ 
انظر ترجمته في تہذيب التہذيب‎ ٠١ وأخرج حديثه أبو داود والترمذى والنسائي‎ 


(1/۹) 


٤‏ - عمروبن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمروبن العاص » له رواية عن أبيسه 
عن جده ٠‏ أخرج حديثه الامام أحمد وأصحاب السنن ٠٠‏ وانظر الفائدة التالية ٠‏ 
(فواشد) : 

21 قال الزيلعي في نصب الراية )٥۹/١(‏ : 

` ومن فوائد شيخنا الحافظ ( جمال الدينن المزى ) قال : 
" عمروبن شعيب يأتي على ثلاشة أوجه : 


عمرو ين شعيب عن آبيه عن جده ٠٠‏ وهو الجادة 


وعمرو بن شعيب عن أيه عن عبد الله بن عمرو 
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وعمرو بن شعیب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو 


فعمروله ثلاثة أجداد ٠٠‏ محمد ٠‏ وعبد الله » وعمرو بن العاصي 
فمحمد تابعي » وعبد الله وعمرو صحابيان » 


قان كان المراد بجده ٠٠‏ " محمدا " » فالحديث مرسل » لانه تابعي ٠‏ 


وان كان المراد "٠٠‏ عمرو " ء فالحديث منقطع لان شعيبالم يدرك عمرا ٠٠‏ 


وان كان المراد به عبد الله » فيحتاج الى معرفة سماع شعيب من عبد الله ٠‏ 

وقد ثبت في الدارقطني وغيره بسند صحيح سماع عمرو من بيه شعيب » وماع 
شعيب من جده عبد الله ٠ " ٠‏ أه من نصب الراية ٠‏ 

وفي رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده راجع : 

نصب ( ٥۸/۱‏ ) » والطحاوی ( ٤٥/۱‏ ) » والحاکم ( ۱۹۷/۱ ء ٤۷/۲‏ ١ا‏ )ں 
والدارقطغي ( ص ۳١‏ ) » والترمذى : باب كراهية البيع والشراء في المسجد (ص۲۴) » 
)۸/١(‏ وسحح أحاديثه في مواضع ٠‏ » وابن حزم في المحلى 
۲۳۹/١ (‏ ) ء والحازمي (ص ۲۸ ) » والحافظ في طبقات المدلسين ص ٠ ٠١‏ 

أهمل المصنف ذكر حديث بسرة بنت صفوان أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : 
" من مس ذكره فلليتوضاً " » وهو أشمر أحاديث الباب » كما ذكر ذلك الحافظ فضي 
الدراية ۳۷/١(‏ )ء ولذا شير له هنا اثارة سريعة قال الحافظ عنه : 

" أخرجه مالك ء والشافعي عنه » وأحمد» والاربعة » وابن خزيمة » وابن حبان » 
والحاكم ء وابن الجارود من حديثها ء 

وصححه الترمذى » ونقل عن البخارى أنه أصح شسيء في الباب ٠‏ 

وقال أبو داود : وقلت لاحمد : حديث بسرة ليس يصح ؟ ٠‏ قال : بل هوصحيح 
وقال الدارقطني : صحيح ثابت ٠.‏ 


. وصححه أيضا : يحيى بن معين » فيا حكاه ابن عبد البر ء وأبو حامد بن الشرفي » 


والبيہقي » والحازمي ٠.‏ 
وقال البيہقي :" هذا الحديث » وان لم يخرجه الشيخان - لاختلاف وقع في سماع 
عروة نها » أومن مروان - فقد احتجا بجميع رواته » واحتج البخارى بمروان بن الحكم 
فقي عدة أحاديث » و على سرا لبخاری بکل حال " ۰ 
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وقال الاسماعيلي في صحيحه في أواخر سورة آل عمران :( انه يلزم البخارى 
باخراجه » فقد آخرج نظیره) " آهمن التلخیص (۱۲۲/۱ء ١۲۳‏ ) 

ثم ذكر الحافظ شواهده عن جابر » وأبي هريرة ء» وعبد الله بن عمرو ء وزيد بن خالد ء 
وسعد بن أبي وقاص ء وم حبيبة » وعائكة » وأم سلمة » وابن عباس » واين عمسر ء 
وعلي بن طلق › والنعمان بن بشير » وأنس » وأبي بن كب » ومعاوية بن حيدة » 


وتببصة ٠‏ وأروى بنت انيس ۰ 


٣‏ - ظاهر روايات الباب التعارض في حكم النقض بمس الفرج > ولذا اختلفت أنظار العلماء 
في التعامل مع هذه الروايات المتعارضة » بالنسخ تارة » وبالترجيح تارة » وبالجمع 
آخرى ٠‏ 
وقد جمع بعضم خلامة أقوال العلماء بقوله : 
" والانصاف في هذا البحث أنه : 
ان اختير طريق " النسخ " » فالظاهر انتساخ حديث طلق لا العكس 
وان اختير طريق " الخرجيح " » ففي أحاديث النقض كثرة » وقوة 
وان اختير ظريق " الجمع " » فالاولى أن يحمل الامر على العزيمة » وعدم 
النقض على الضرورة " أه 
ويمكن أن يكون " الجمع " بأن النقض ما اذا مس بشموة » وعدم النقض ما اذا 
كان المس بغير شہوة ء ويدل على ذلك قوله " بضعة منك " » فاه يومسيء 
الى أن المس حينئذ لإيصاحبه شہوة كمس الانف » والاذن » وسائر الجسد» وأما من 
مسه بشموة » فلا يكون لاسا له كلمسه لاذنه أو أنفه أو سائر أبضاعه ٠‏ 
وهذا الاخير ينسب لشيخ الاسلام ابن تيمية » 
ولعله أظہر من غيره والله أعلم » ..٠‏ 
وراجع المسألة في : ۰ 
المجموع : (۱/ )۲١‏ 
المفغي )١١۸4/١(‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


نیل الاوطار : (۱/ ۲۳۳ ) 


«» الحكمعلى الحديث : 


حديث عمرو بن شغيب هذا حسن ان شاء الله » والاختلاف الذى فيه عليه 


لاينزله عن درجة الحسن لأسيما وقد اعتضد بشواهده » والله أعلم ۰ 


أما حديث بسرة فهو صحيح والله أعلم ٠‏ 


الناسخ واللشسوخ للرازي 


ا 


#۴ وروى أبوهريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال 3 


" توضأو! مما مست النار " ء 


تخښریجه : 


0 رواه ملم » وأبو داود » والخرمذى » والنسائي » وابن ماجه » وأحمد ء والبيهقسي » 
وابن أبي شيبة قي مصنفه » وعبد الرزاق وغيرهم من طرق متعددة وألفاظ متقاربىة 
عن بي هريرة رضي الله عنه ٠‏ 
۴ فرواه مسلم في کتاب الحیض باب الوضوء مما مست النار ( ۲۷۲/۱ ) رقم الحديث 
(ror)‏ . 
ولفظه :( أن عبد الله بن ابراهيم بن قارظ أخبره أنه وجد أبا هريرة يتوضاً على 
المسجد فقال : آنما أتوضاً من أثوار اقط أكلتہا لاني سمعت رول الله 
صلى الله عليه وسلم يقول :" توض ثوا مما ممست النار ٠‏ " ) ء٠‏ 
وأبو داود في كتاب الطہارة باب التشديد في ذلك )۸۸/١(‏ رقم الحديث (۱۹۳) ٠‏ 
والترمذى في أبواب الطہارة باب ماجاء في الوضوء مما غيرت النار )0۲/١(‏ رقم 
الحديث (۷۹) ٠‏ 
- والنسائي في کتاب الطہارة باب الوضوء مما غيرت النار ( ٠٠١/١‏ ) ٠ء‏ 
ب وابن ماجه في کتاب الطہارة باب الوضوء مما غيرت النار »> ۹۳1/١(‏ ) رقم الحديسث 
(A)‏ .۰ 
- وأحمدفي مسنده (۲۲۵/۲ ۰ ۲۷۱ » 5١١‏ ) وفي مواضع أخرى ٠‏ 
- وابن خزيمة في كتاب الوضوء » ذكر الدليل على أن ترك النبي صلى الله عليهوسلم 
الوضوء مما مست النار أو غيرت ناسخ لوضوئه مما مست النار وغيرت (۴۷/۱) رقم 
الحديث )٤۲(‏ وفي آخره : ثم رآه أكل كتف شاة ثم صلى ولم يتوضاً ٠‏ 
- والبيہقي في السنن الكبرى في كتاب الطہارة » باب ترك الوضوء مما مست الننار 
‘(1or/۱)‏ 


- وابن أبي شيبة في مصنقه كتاب الطہارة » من كان لايتوضا مما ممست النار ٠ )٤۷/١(‏ 
ي 0 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


# التعسليق على هذا الحديث : 


2 HEL 


وعبد الرزاق في مصنفه كتاب الطهارة باب من قال لايتوضاً مما مست النار (١/۱1۴)ء‏ 


هذا ٠١‏ وقد روى الامر بالوضوء مما مست النار عن عدد من الصحابة عن الانيي 
صلى الله عليه وسلم بتنحوه ٠‏ 
قال الترمذى في ستنه ٥۲/١(‏ ) بعد ذكر الحديث : وفي الباب عن أم حبيبة وأم سلمة 


وزيد بن ثابت وأبي طلحةوأبي يوب وأبي موسى ) رضي الله عتمم أجمعين ٠‏ 


(الراوى ) : 


أبو هريرة » عبد الرحمن بن صخر الدوسي » تقدمت ترجمته في التعليق على 


حديث رقم ٠١(‏ ) وسيأتي الكلام على فوائد هذا الحديث بعد حديثين ان شاء الله 


٠ تعالى‎ 


:الناسخ والمشسوخ للرازي 


TOL 


: وفي رواية آبي آيوب‎ #۳٠# 


" مماغيرت النار " ٠‏ 


تخریجه : 


ج رواها النسائي في كتاب الطهارة » باب الوضوء مما غيرت النار ٠ )٠۱١١/١(‏ 


5 والحازمي في الاعتبار باب الوضوء مما مست النار ص ( 1 ) باسناده الى النسائي ٠‏ 


وقد رواها النسائي أيضا بہذا اللفظ من حديث أبي طلحة بعد ذكر حديث أبي يوب 


هذا(1١/۱۰1١).‏ 
0 وفي رواية " مما أنفجت النار ٠ " ٠‏ 
وانظر تخريج الحديث السابق (۲1) ٠‏ 
« التعمليق علىهذاالحديث : 
(الراوى ) : 
أبو أيوب الانصاری » تقدمت ترجمته عند الكلام على حديث رقم ٠) ۲٣(‏ 
(فاقدة ) : 


قال.الثشيخ محمد عابد السندى رحمه الله في حاشیته‌علی النسائي 


:)1۰1/1( 


" مما غيرت النار " : أى مسته ء والمراد مايعم الطبخ والشواء مما تدل عليه 


٠ الروايات‎ 


.الناسخ واوخ للرازي 


EBE 


منسصوخ يما روى جعفر ين عمروبن أمية الضمرى عن آبيه أن رسول اللنه 


صلى الله عليه وسلم " آكل كتف شاة » ثم صلى ولم يتوضآاء " ء 


تختریجه : 


هذا الحديث رواه البخارى » ولم » وابن ماجه » والدارمي » وابن شيبة 
في مصنفه » والبيهقي » وعبد الرزلق في المصنف » والشافعي في مسنده ( بدائع 
المضغن ) وغيرهم بطرق متعددة ء وألفاظ متقارية » من روايىة جعفر بن عمروبن 
آمية التق عن :ابه به :: 

فرواه البخارى في صحيحه في غير ما موضع » منہا في كتاب الاذان » باب اذا دى 
الامام الى الصلاة وبيده مايأكل » عن جعفر بن عمروبن أمية أن أباه قال : 

" ريت رسول الله صلى الله عليه ولم يا كل ذراعا يحتز منها ء» فدعى الى الصلاة 
فقام فطرح السكيين فصلى » ولم يتوضاً " ( ٠١١/۲‏ الفتح ) ٠‏ 

ورواه أيضا في كتاب الجہاد » باب مايذكر في السكين ۱١۲/1(‏ ) بنحبوالروايسة 
الىابقة . 

ورواه أيضا في كتاب الاطعمة » " باب قطع اللحم بالسكيين " ء وفي باب :" شاة 
مسموطة والكتف والجنب " ء اذا حضر العشاء فلا يعجل عن عشاك " ٠‏ 

وأخرج البخارى هذا اللفظ من روايىة ابن عباس أيضا في كتاب الوضوء : باب من لم 
يتوضأ من لحم الشاة والسويق ٠٠١/١ ( ٠‏ الفتح ) ٠‏ 

ورواه مسلم في کتاب الطہارة » باب تسخ الوضوء مما مست النار (۲۷۲/۱ ) برقم 
۴٠١(‏ ) » ولغظه ( ٠٠١‏ عن جعفر بن عمروبن أمية الضمرى عن أبيه أنه رأآى 
رسول الله صلى الله عليه ولم يحتز من كتف يأكل منہا ثم صلى ولم يتوضا٠)‏ 
وفي رواية ( يحتز من كتف شاة فأكل منما فدعي الى الصلاة فقام وطرح السكين 
وصلى ولم يتوفا ) ۰ 1 
وابن ماجه في كتاب الطهارة » باب الرخصة في ذلك ( ٠٠١/١‏ ) رقم الحديث ٤1-(‏ ) 
وفيه قال ( الاوزاعي حدثنا الزهرى قال : حضرت عشاء الوليد أو عبد الملك فلما 


۹ 
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E TAN 


حضرت الصلاة قمت لاتوضاً فقال جعفر بن عمرو بن أمينة أكمد على أبي أنه شهد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه أكل طعاما مما غيرت النار ثم صلى ولم 
يتوضا٠)‏ . 

- والدارمي في كتاب الطهارة باب الرخصة في ترك الوضوء ( ٠ ) ٠١1/١‏ 

- ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه في كتاب الطہارة » من كان لايتوضآ مما مست النار 
“(Y/1)‏ 

- وعبد الرزاق في مصنفه » كتاب الطہارة » من قال لايتوضا مما مست التار )۱١١/١(‏ 
رقم الحديث ( ٠۳۴‏ ) 


- والبيهقي في السنن الكبرى كتاب الطہارة باب ترك الوضوء مما مست الانار 
)10۳/1( 


u‏ والشافعي في مسنده ( بدائع المنن ) ء في كتاب الطہارة » نواقض الونض وء 
(۴/۱). 


« التعليق على هذاالحديث :- 
( الىراوى ) : 

١‏ - جعفر بن عمرو بن آمية الضمرى أخو عبد الملك بن مروان من الرضاعة » ثقة من 
كبار التابعين » مات في خلافة الوليد » وقيل : غير ذلك » روى له الستة ٠‏ 
' انظر تہذيب التہذيب ٠٠ )٠١١/۲(‏ 


۲ - عمروبن آمية الضمرى : هوعمرو بن أمية بن خويلد بن عبد الله بن اياس » إً 


صحابي مشہور ء له أحاديث ء روى عنه أولاده جعفر » وعبد الله » والفضل وغيرهم 
وكان شجاعا ذا جرقزتجدة » ومات بالمدينة في خلافة معاوية وقيل : غير ذلك ٠‏ 
انظر الاصابة ( ٥1۷١/۳‏ )ء والاستيعاب (6۹/۳) ء 


الناسخ واللنسوخ للرازي 


(فول د ): 


ذهب الى عدم الوضوء مما ممت النار ثلاثة من الخلقاء الراشدين هم : أبوبكر 


وعمر وعثمان رضي الله عنم > وقد علق البخارى ذلك عنم حيث قال :" باب ممن 
لم يتوضا من لحم الشاة والسويق » وأكل أبو بكر وعمر وعثمان رضي الله عنما فلم 

قال الحافظ معلقا :" وقد وصله الطبراني في مسند الشامييين باسناد حسن من 
طريق سليم بن عامر قال : رأيت أبا بكر وعمر وعثمان أكلوا مما ممت النار » ولسم 

يتوضئوا " ٠‏ ورويناه من طرق كثيرة عن جابر مرفوعا » وموقوفا على الثلاثة مفرقا 

ومجموعا " آھ کلام الحافظ ۴١١ /١(‏ ) ء 

ومعنى قوله مفرقا ومجموعا يعني يجمع النقل عنم في اسناد وقد يفرد أحدهم باسناد 
آخر والله أعلم ٠‏ 

وقال الحافظ أيضا : 

" وحكى البيہقي عن عثمان الدارمي أنه قال :"لما اختلفت أحاديث الباب » ولم 

يتبين الراجح منہا » نظرنا الى ماعمل به الخلفاء الراشدون بعد الن سبي 
صلى الله عليه وسلم » فرجحنا أحد الجانبين » وارتضى النووى هذا في شرح 
المهذب » وبہذا تظہر حكمة تصدير البخارى حديث الباب بالاثر المنقول عن 
الخلفاء الشلاثة ٠‏ : 


قال النووى :" كان الخلاف فيه معروفا بين الصحابة » والتابعين » ثم اسسستقر 
الاجماع على أنه لاوضوء مما مت النار الا ماتقدم ابستثناوه من لحوم الآبل ٠‏ 
وجمع الخطابي بوجه اخر » وهو أن أحاديث الاصر محمولة على الاستحباب لا على 


الوجوب والله أعلم " أه وانظر المجموع ٥۷ /١(‏ )ء ومعالم السنن(١/11‏ )ء 


. ومسلم بشرح النووى (۳/2) ٠)‏ . 


اختلف في الناسخ من هذه الآحاديث ء فقد أخرج البيہقي من طريق عبد الكريم ين 
أبي اليثم عن آيي اليمان في آخر الحديث.( يعني حديث عمروهذا ) : قال الزهرى : 
فذهبت تلك القصة في الناس ثم خر رجال من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم ء 


۹ 


٠‏ الناسخ واللسوخ للرازي 


a 


ونساء من أزواجه » أن النبي صلى الله عليه وسلم قال :" توضئوا مما مست النار" 
قال : قكان الزهرى يرى أن الآمر بالوضوء مما مست النار ناسخ لاحاديث الإباحة 
لان الاباحة بابقة ٠‏ ( انظر السنن الكبرى للبيہقي ٠١۷ / ١‏ ) ء٠‏ 

قال الحافظ في الفتح (۱/ ۳١١‏ ) معقبا : 

" واعترض عليه بحديث جابر قال : " كان آخر الامرين من رسل الله 
صلى الله عليه وسلم ترك الوضوء مما مست النار " رواه أبو داود » والنسائي 
وغيرهما » وصححه ابن خزيمة » وابن حبان » وغيرهما » لكن قال أبو داود : ان الامر 
هنا الشأن والقصة لا مقابل النهي " آھ ٠‏ 

وهو يدل أيضا على النسخ وان لم يكن المقصود به قسيم النهي ء فهويدل على 
أن الأباحة ليست بابقة كما هو قول الزهرى رحمه الله » ثم سبق في كلام الدارمصسي 

أن فعل الخلفاء الراشدين دل على تسخ وجوب الوضوء مما مست النار » والاباحة 

باقية في غير لحم الابل ٠‏ 

ويدل على ذلك حديث جابر بن سمرة أن رجلا سأل النبي صلى الله عليه وسلم: 

" أأتوضآمن لحوم الغنم ؟ ءقال : ان شئت توضاً » وان شئت لاتتوضا » قال : 
أ أتوضأ من لحوم الابمل ؟ فال : نعم توضأمن لحوم الآبل " رواه م٠‏ الم 

۲۷۲٠/۱ (‏ ) برقم ٠٠١‏ )ء وأحمد ( ۸1/٠١‏ » ۸4 ) وغيرهما ٠‏ وانظر ارواء الغفليسل 


)10۲/1{. 
وأيضا فقد أخرج البخارى في الصحيح عن سعيد بن الحارث : قلت لجابر : الوضوء 


ممامست النار ؟ قال : لاإ " ٠۰‏ انظر الفتح (۱/ ۳١‏ ) ء وانظر التلخ I‏ 
۱1/١(‏ )۰ والله آعلم ٠‏ 


٤ 0 2%‏ 
ا .الناسخ والنسوخ للرازي 


Rh 


#۲۸ عن سليمان أ" بن بريدة عن آييه عن النبي صلى الله عليه وسلم ته 


كان يتوضفا لكل ملاة " . 


تخسریجه : 

هذا الحديث بهذا اللفظ رواه الطحاوى » ومن طريقه الحازمي » 

وله شاهد عند البخارى من حديث أنس ٠‏ 

فرواه الطحاوى في شرح معاني الاثار بهذا اللفظ في كتاب الطہارة » باب الوضسوء 
هل يجب لكل مصلاة ( ١/١‏ ) من حديث ابراهيم بن مرزوق ثنا أبو حذيفة نا 
سفيان ثنا علقمة عن سليمان بن بريدة عن أبيه عن النبي صلى الله عليه وسلم 
أنه كان يتوضأ لكل ملاة ٠‏ " 

كما رواه الحازمي في الاعتبار عن الطحاوى بسنده ولفظه في ( ص١٥‏ ) وقال الترمذى 
۲/١(‏ ) في الحديث رقم (11) : 

" وروی فيان الشورى هذا الحديث أيضا عن محارب بن دثار عن سليمان بن بريدة 
أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : ٠٠الحديث‏ مرسلاا وقالاللترمذى : وروا وكيع 
عن سفيان عن محارب بن دثار عن سليمان بن بريدة عن أبيه -مرفوعا - " 

وراجع تخريج هذا الحديث في الحديث الاتي رقم (۳۹) ٠‏ 

ورواه البخارى من حديث أنس في باب الوضوء من غير حدث بلفظ : 


" كان النبي صلى الله عليه وسلم يتوضأ عند كل صلاة ٠‏ " الئار ئت ٠١٤۱/١‏ 


«# التعليق على المديث : 


(الراوى ) : 


١‏ سليمان بن بريدة بن الحصيب الاسلمي ء ولد هو وأخوه في بطن واحد على عهد 


عمر بن الخطاب » وات سليمان بصلين من قرى مرو ء وهو أصح حديثا من أخيه 


٠ في المخطوط " سليم"" وماأثبته هوالصواب ان شاء الله تعالى‎ )١( 


:الناسخ واوخ للرازي 


وأوثق » آخرج له مسلم والاربعة ٠٠‏ انظر تهذيب التهذيب ( )۱۷١ » ۷٤/2‏ ء 


بريدة : هوبريسدة بن الحصيب أبو سمل الصحابي الجليل » سكن المدينة ثم 
البصرة » وابتنىبمادارا ثم خرج الى خراسان فأقام برو حتى مات با » أسلم قبل 
بدر ولم يشهدها وهو أخر من مات من الصجابة بخرانان ( سنة ۴ ه) ٠‏ انظر الاصابة 
)٠٥١/۱(‏ ءالاستیعاب )۱۷۷/١(‏ ء تہذیب الاسماء ٠. )۱١۳/۱(‏ 


كان الاولى للمصنف أن يثبت حديث أنس لكونه في الصحيح وقريب اللفظ 
ولعله أثبت حديث بريدة لانسه بلفظ " لكل صلاة " فيقتضي أن الوضوء للصلاة 
ولكن لفظ رواية أنس " عند " تودى المعنى كما لايخفي ٠‏ 


ولان حديث الاباحة " النسخ ان صح " هومن رواية بريسدة رضي الله عنه نفسه ٠‏ 
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#۳۹4 منسزخ بما روى اين بريدة عن أآبيه عن التيي صلى الله عليه وسلم آنه كان 


يتوضاً لكل صلاة ء قلما كان يوم القتح صلى الصلوات كلها بوضوء واحد» فققال 
لەعمر : قعلت شيئالم تكن تفعله » فقال : عمداقعاته ياعمر ٠۰‏ 


تخريجه : 


رواه مسلم » وآبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » وأحمد » والطيالسي 


. وأبو عوانة » وابن أبي شيبة في مصنفه والطحاوى في شرح معاني الاثار وغيرهم من 
رواية ابن بريدة الاسلمي عن أبيه مرفوعا ٠‏ 
فرواه مسلم في کتاب الطہارة ء باب جواز الصلاة کلها بوضوء واحد ( ۲۳۲/۱ ) 
رقم الحديث ( ۲۷۷ ) ولفظه (عن سليمان بن بريدة عن أبيه أن ان بي 
صلی الله‌علیه وسلم صلى يوم الفتح بوضوء واحد ومسح على خفيه فقال له عمر : لقد 

نعت اليوم شيئالم تكن تصنعه فقال:" عمدا صنعتهياعمر " ٠‏ 

وأبو داود في كتاب الطہارة » باب الرجل يصلي الصلوات كلها بوضوء واحد(١/ )۸١‏ 
رقم الحديث ( ۱١١‏ ) ء٠‏ 
والترمذى في آبواب الطہارة باب ماجاء في الوضوء لكل صلاة ( )٠١/١‏ رقم الحديسث 
٠١ » ۸ (‏ ) لكنه من حديث أنس بن مالك رضي الله عنه وليس فيه سوال عمر* 
ورواه النسائي في كتاب الطہارة » باب الوضوء لكل صلاة ( ۸0/١‏ ) بلفظه ٠‏ 
وابن ماجه في كتاب الطہارة وسننها باب الوضوء لكل صلاة ( ٠١١/١‏ ) وليس فيه 


سوال عمر ٠‏ 


- وأحمد في مسنده (۴۵۱/۵) ۰ 
والطيالسي أبو داود في كتاب الطارة » باب الوضوء لكل صلاة وجوازهاً بوضوء واحد 


2/١ ( .‏ ) رقم الحديث ۱۸۷ ) من حدهث سليمان بن بريدة عن أبيه أن رسول الله 


صلى الله عليه وسلم صلى الصلوات كلها بوضوء واحد ٠. ] ١‏ 


- وآبو عوانة في كتاب الطہارة » باب الدليل على ايجاب الوضوء لكل صلاة 
( ۲۴/۱ )كروايةمبلم ٠‏ 
٩‏ 
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وابن أبي شيبة في مصنفه كتاب الطہارة » من كان يصلي الصلوات كلها بوضوء 
واحد ( ۲۸/۱ ) 

والطحاوى في شرح معاني الاثار في كتاب الطہارة » باب الوضوء هل يجب لكل صلاة 
آلا 5/١(‏ )كرواية ملم ٠‏ 


وانظر تخريج الحديث في : 
تخريج أحاديث المدونة (۱/ ۲۲۳ ) ء٠‏ 


# التعليق على هذاالحديث : 
(الراوى ): 


تقدمت ترجمتہما في الحديث قبله ء 


(تنبيه ): 
ذكر الطحاوى رحمه الله أنه يحتمل أن ذلك الوشوء لكل صلاة كان واجبا علبه 
خاصة صلى الله عليه وسلم ثم نسخ يوم الفتح لحديث بريدة » ويحتمل أنه كان 
يفعله استحبابا » ثم خشي أن يظن وجوبه فتركه لبيان الجواز ٠‏ . 
وذكر الحافظ في الفتح أن الاخير أقرب ثم قال : " وعلى تقدير الاول : فالنسخ 
كان قبل الفتح " ثم استدل له (الفتح ٠ )۲۱1/١‏ ۰ 
وذهب بعش العلماء الى أن الوضوء لكل صلاة واجب لآية الوضوء » ثم اختلفوا : 
هل نسخ أواستمر حكمه قال في الفتح :" ويدل على النسخ ماأخرجه واوق تة 
ابن خزيمة من حديث عبد الله بن حنظلة أن النبي صلى الله عليه وسلم مسر 
بالوضوء لكل صلاة » فلما شق عليه أمر بالسواك " وذهب الى تراز الوترت 
قوم كما جزم يه الطحاوى ونقله اين عبد البر عن عكرمة وابن مسيرين ء» وغيرهما ء 
واستبعده النووى » وجنح الى تأويل ذلك اذ ثبت عنهم » وجزم بأن الاجماع اشتقر 
على عدم الوجوب ! ويمكن حمل الاية على ظاهرها من غير نسخ » ويكون الامر في 
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حق المحدثين على الوجوب » وفي حق غيرهم على الندب » وحصل بيان ذلك 
بالسنة كما في حديث الباب " آھ )۴۱١۱/۱(‏ ٠ء‏ 
والحديث المشار اليه هو حديث أنس :" كان النبي صلى الله عليه وسلم يتوضأعند 


كل صلاة ٠‏ قلت : كيف كنتم تصنعون ؟ قال : يجزى» أحدنا الوضوء مالم يحدث ٠‏ 


وكذلك حديث سويد بن النعمان وفيه : " أن النبي صلى الله عليه ولم مصلى العصر 
عام خيبر ثم دعا بالاطعمة فلم يوت الا بالسويق قال : فأكلنا وشسربنا ثم قام النمي 
صلى الله عليه وسلم الى المغرب قمضمض ثم صلى لنا المغرب ولم يتوضاً " رواهما 
البخاری ( )۴١١ » ۳۱١/۱‏ ٠ء‏ 
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#۰# عن آبن عباس قال * مر النبي صلى الله عليه وسلم بشاة ميتة كانت قد أعطيتما 


مولاة لميموتة زوج النبي صللى الله عليه وسلم » فقال :" فلا انتفصسقم 


بجّلدها ء قال يارسول الله : انهاميتةء فقال : اتما حرم أكلها ٠.‏ " 


تخریجه : 


0 رواه البخارى » ومسلم » وأبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارميء 
ومالك » وأحمد » والبيہقي » وغيرهم بطمرق متعددة وألفاظ متقاربة ٠‏ 

فرواه البخاری في کتاب الزكاة » باب الصدقة على موالي أزواج ال بي 
صلی الله عليه وسلم ( ۴ / ۲٠١‏ ) رقم الحديث ( ۱١۹١‏ ) ولفظه : 
" وجد النبي صلى الله عليه وسلم شاة ميتة أعطيتہا مولاة لميمونة من الصسدقة › 
فقال النبي صلى الله عليه وسلم : هلا انتفعتم بجلدها ؟ قالوا: انہاميتة ء 
قال : انما حرم أكلہا " ٠‏ 
وفي کتاب البيوع » باب جلود الميتة قبل أن تدبغ ( 2۱۴/١‏ ) رقم الحدیث (۲۲۲۱) 
وفي كتاب الذبائح والصيد » باب جلود الميتة ( ٩‏ / 10۸ ) رقم الحديث ( ٠ )٥٥١١‏ 


- ومسلم في کتاب الحيض » باب طہارة جلود الميتة بالدبغ ( ۲۲۲/۱ - ۲۷۸ ) رقم 
الحديث ( ۲١‏ ) بطرق متعددة ٠‏ 
وحدیث رقم ۲۱٤(‏ ) عن ابن عباس أن ميمونة أخبرته أن داجنا كانت لبعض تنساء 
النبي صلى الله عليه وسلم فماتت «ءء٠٠٠٠‏ ) الحديث ء٠‏ 
ورواه أبو داود في كتاب اللباس ء باب أهب الميتة ( ٩۲/١‏ ) رقم الحديث ٠٠١١ (١‏ ) 
من حديث ابن عباس عن ميمونة قالت : أهدى لمولاة لنا شاة ٠٠٠٠٠٠٠٠١‏ الحديث ٠‏ 
ولترمذى في أبواب اللباس باب ماجاء في جلود الميتة اذا دبغت ( ٠ ) ٠١١۳‏ 
قال بو عيسى : وفي الباب عن سلمة بن المحبق وميمونة وعائشة ٠‏ 
وحدیث ابن عباس حديث حسن صحیح ۰ وقد روی من غير وجه عن ابن عباس عشن 
النبي صلى الله عليه وسلم تحو هذا » وروى عن ميمونة » وروى عن سودة ء وسمعت 
محمدًا - يعني ابن اسماعيل البخارى - يصحح حديث اين عباس عن النيي 


صلى الله عليه وسلم » وحديث ابن عباس عن ميمونة ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


وقال : احتمل أن يكون روى ابن عباس عن ميمونة عن النبي صلى الله عليه وام 


ؤروى عن أبن عباس عن النيي ضلى الله عليه ولم ولم يذكر فيه ميمونة ٠٠١‏ أه 


والنسائي في كتاب الفرع والعتيرة » جلود الميتة ( ۱۷۱/۷ ۔ ۱۷١‏ ) وقد روى الحديث 


من طرق عدة : 

من حديث ابن عباس عن ميمونة مرفوعا بنحوه ٠‏ 

ومن حديث ابن عباس عن سودة مرفوعا بنحوه ٠‏ 

ومن حديث ابن عباس عن النبي صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

ومن حديث الآسود عن عائشة مرفوعا بنحوه ٠‏ 

ومن حديث العالية بنت سبيبع أن ميمونة زوج النبي صلى الله عليه وسلم حدشتها أن 
رسول الله صلى الله عليه ولم مر برجال من قريش يجرون شاة لهم مثل الحصان 


ء٠٠‏ الحديث 


قال أبو عبد الرحمن - أحمد بن شعيب النسائي - أصح مافي هذا اباب في جلود 
الميتة اذا دبغت حديث الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن ميمونة 
- والله أعلم - ٠‏ 

وابن ماجه في كتاب اللباس » باب لبس جلود الميتة اذا دبغت ( ١١۹۲/١‏ )من 
حديث ابن عباس عن ميمونة زوج النبي صلى الله عليه ولم أن شاة لمولاة ميمونة 


مر بها يعني النبي صلى الله عليه وسلم ٠٠٠١‏ الحديث ٠‏ رقم الحديث ٠ )۴٠٠١(‏ 


۳ والدارمي في كتاب الآاضاحي » باب الإستمتاع بجلود الميتة ( ۱٤/١‏ ) رقم الحديث 
۹۹١ (‏ ) عن ابن عباس قال : ماتت ثاة لميمونة فقال رسول الا هه 
صلى الله عليه وسلم لواستمتعتم باهابها ؟ ٠‏ قالوا يارسول الله انها ميتة » قال : 
انما حرم أكلہا ٠‏ 

 -‏ ومالك في الموطأً ء في كتاب الصيد ء باب ماجاء في جلود الميتىة ( ص ۲١۸‏ ) مسن 


حديث ابن عباس قال : مر رسول الله صلى الله عليه وسلم بشاة ميتة ٠٠١‏ الحديث 


وأحمدقي مسنده ( ۲۱۱/۱ ۰ ۲۱۲ ) من حديث ابن عباس أن الزن بي 
صلى الله عليه وسم مر بشاة ميتة فقال : هلا استمتعتم باهابها ؟ فقالوا : 
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يارسول الله انہاميتة » فقال : انما حرم أكلها ٠‏ ) 

والبيہقي في الستن الكبرى » كتاب الطہارة جماع أبواب الاواني » باب في طهارة 
جلود الميتة ( 5/١‏ ) من حديث ابن عباس عن النبي صلى الله عليه ويلم » وسن 
حديث ابن عباس عن ميمونة عن النبي صلى الله عليه ولم ٠‏ 

وانظر آيضا تخريجه في : 


نصب الراية ( ١۱١1/١‏ ) 


« التعمليق على هذاالحديث 


(الراوى ) : 

عبد الله بن عباس بن عبد المطلب » ابن عم النبي صلى الله عليه ولم » 
حبر الامة » وترجمان القرآن » وأحد المكشرين من الرواية عن ال يي 
صلى الله عليه ولم » دعاله النبي صلى الله عليه ولم بقوله :" اللهم فقبه 
في الدين وعلمه التأويل ٠‏ توفي بالطائف سنة 1۸ ه٠‏ 


انظر الاصابة ( ۳۲۲/۲) » والاستیعاب ( ۲ / ۲٤۴۲‏ ) ء وتہذيب الاسماء ٠ )۲۷٤۴/١(‏ 


(فواكشد) : 


قال الحافظ :" قال ابن أبي جمرة : فيه مراجعة الامام فيما لايفهم السامع مسفغى 
ماأصزہ » کأنہم قالوا: كيف تأمرنا بالاتتفاع بها وقد حرمت علينا ؟ فبين له وجه 


٠ التحريم‎ 


2 وقال يفا : 


ويوخد منه جواز تخصيص الكتاب بالسنة ء لان لفظ القرآن ( حرمت عليكم الميتة) 


وهو شامل لجميع أجزاكها في كل حال » فخصت السنة ذلك بالاكل " أه ( 10۸4/۹ - 
الف 2 E‏ 
۹ 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


- TYA - 


#۹14 تاخ لماروى عيد الله بن عكيم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كتب الى 


." 


جہينة قبل موته بشہر ء أن لا تنتفعوا من الميتة ياهاب ولا عصب 


تخضریجه : 
رواه أبو داود » والترمذى » والنساثي ء وابن ماجه » والبيهقي » وأحمد » وابن‌حبان 
والحازمي في الاعتبار بطرق مختلغة وألفاظ متقاربة عن عبد الله بن عكيم ٠‏ 

فرواه آبو داود في كتاب اللباس » باب من روى أن لاينتفع باهاب الميتة ( ٩٤/٤‏ ) 
حدیث رقم ( 5۱۲۷ ) ولفظه ۰ 
(ثنا شعبة عن الحكم عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن عبد الله بن عكيم » قال : 
قرىء علينا كتاب رسول الله صلى الله عليه وسلم بأرض جينة ونا غلام اب 
أن لا تستمتعوا من الميتة باهاب ولا عصب ) ء٠‏ 
ومن حديث محمد بن اسماعيل مولى بني هاشم ثنا الثقفي عن خالد عن الحسسكم 
ابن عتبة أنه انطلق هو وناس معه الى عبد الله بن عكيم - رجل من جهيئة  ٠‏ 
قال الحكم : فدخلوا وقعدت على الباب فخرجوا الي فأخبروني أن عبد الله بن عكيم 
أخبرهم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كتب الى جهينة قبل موتة بشهر : أن 


لا تنتفعوا من الميتة باهاب ولا عصب )١‏ ٠ء‏ 


والترمذى في أبواب اللباس » باب ما جاء في جلود الميتة اذا دبغت ( ۱۴١/۳‏ ) ورقم 
الحديث ( ۱١۸١‏ ) من حديث الاعمش والشيباني عن الحكم عن عبد الرحمن بن بي 
لیلی عن عبدالله بن عکیم ولیس فيه (قبل‌موته‌بشہر ) ۰ 
قال آبوعیسی : (هذا حدیث حسن وروی عن عبد الله بن بن عكيم عن أشياخ له هذا 
الحديث ) وليس العمل على هذا عند أكثر أهل العلم ٠‏ 
وقد روى هذا الحديث عن عبد الله بن عكيم آنه قال :(أتانا كتاب رسول الله 
. صلى الله عليه وسلم قبل وفاته بشيہرين ) ٠‏ 
سمعت أحمذ ين الحسن يقول : کان آحمد بن حنبل يذهب الى هذا الحديث لما 
ذکر فيه قبل وفاته بشہرین وکان یقول ۰ کان هذا آخر آمرالذ بي 
صلى الله عليه وسلم ثم ترك أحمد هذا الحديث لما اضطريوا في اسناده حيث 


روی بعضہم وقال عن عبد الله بن عكيم عن أشياخ من جينة ) أءه ٠‏ 
۱ 
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ورواه النسائي في كتاب الفرع والعتيرة باب مايديغ به جلود الميتة )٠۷١١۷(‏ مسن 


طرق عن عبد الله بن عكيم ٠‏ 


قال أبو عبد الرحمن - النسائي - أصح مافي هذا الباب في جلود الميتة اذا دبفت 
حديث الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن ميمونة ) أ٠‏ ه ٠‏ 

كما تقدم - يعني الحديث السابق ء٠‏ 

ورواه ابن ماجه في كتاب اللباس » باب من قال لاينتفع من الميتة باهاب ولأاعصسب 
۹١ /۱(‏ ) رقم الحديث ( ۲٠١١‏ ) عن الحكم عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن 


عبد الله بن عكيم ١٠٠٠الحديث ٠‏ 


والبيہقي في كتاب الطہارة باب في جلد الميتة ( ٠١ / ١‏ ) بمثل رواية أبي داود 
الاولى ٠‏ 

قال البيهقي ر 
( قبل وفاته بأربعین یوما ) ۰ 

وحكي عن عبد الله بن عكيم قال ا و کے 
صلى الله عليه وسلم كتب اليم ذلك ان شاء الله تعالي ٠٠٠١‏ 

قال أبو زكريا يحيى بن معين » حديث عبد الله بن عكيم جاءنا كتاب رسول الله 


صلى الله عليه وسلم الا تنتفعوا من الميتة باهاب ولا عصب » في حديث ثقات 


الله : وقد قيل في هذا الحديث من وجه آخر 


الناس ١ءء.‏ 
( قال الشيخ : تعليل هذا الحديث بذلك وهو محمول عندنا على ماقبل النديغ بدليل 
ماهو أمح منه ۰۰۰۰۰ ثم ذكر حديث ابن عباس المتقدم ذكره ٠)۰‏ 


وأحمد في مسنده ( ۴٠۰ / ٩‏ ) بنحوه ٠‏ 


وابن حبان في كتاب الطهارة ذكر لفظه أوهمت عالما من الناس ان هذا الخير مرسلل 
اليل تنل (2/۲. 1 ) قم كر حديث عبد الله بن عكيموالحازمي قي 
الاعتبار ( ص ٥#‏ ) وأوفح اضطراب الروايات فيه » وقال : وطريق الانصاف فيه 
أن يقال : ان حديث اين عكيم ظاهر الدلالة في النسخ لوصح ولكنه كثير الاضطراب 
ثم لایقاوم حدیث ميدة في الصحة - ثم نكر كلام النسائي السابق » وقال : ( واذا 


i 


:الناسخ واوخ للرازي 


تعذر ذلك فالمصير الى حديث ابن عباس أولى لوجوه من المرجحات ويحمل حديث 
ابن عكيم على منع الانتفاع به قبل الدباغ وحينئذ يسمى اهابا ويعد الدباغ يسسصى 


جلدا ولاإيسمى اهابا ٠‏ وهذا معسروف عند أهلاللغةليكون جمعا بين الحكمين ٠‏ وهذا 


هو الطريق في نفي التضاد عن الاخبار ) أءه ء 


واتظر تخریجه في : 


نصب الراية للزيلعي )٠١١/١(‏ 
رة لابن حجر( ۲١/١‏ ) 


- الارواء.. للالباني )٥۸/١(‏ 


٭ التعسليق على هذاالحديث : 
(الراوى ) : 
هو عبد الله بن عكيم الجہني » أبو معبد الكوفي » سكن الكوفة » وقدم 
المداشن في حياة حذيفة » وكان ثقة .» أدرك زمن النبي صلى الله عليه ولم 
ولا يعرف له سماع صحيح ٠‏ مات في ولاية الحجاج » روى له ملم والاربعسىة 


تہذیب الدتہذیب ( ۲۲۲/۰١‏ ) ء 


(غريبه ) : 
الاهاب : قيل هوالجلد 
وقيل هو الجلد قبل أن يدبع ء ونه بعد الدباغ لاإيسمى اهابا » انما 
يسمى قربة وغير ذلك ٠‏ وذكر في الفتح أنه المنقول عن أفمة اللفة 
كالنضر بن شميل ( 10۹/۹ ) وذكر هذا المعنی أبو داود عقب تخريجه ٠‏ 
وقال ابن الآثير : وهو الجلد » وقيل : انما يقال للجلد اهاب قب لل 
الديغ » فما بعده فلا (النہاية )۸۳/١‏ 


العصب : بفتح الصاد » وهي أطناب مفاصل الحيوانات » النهاية ( ۲٤۲۵/۳‏ ) 


ذهب كثير من المحدثين النضعفالحديث وذكرواسيب الضعف وهوالاقن طراب 
الانقطاع ٠‏ . ر . 
ع الناسخ والنسوخ للرازي 


اما لاضطرابه : فقد قال الترمذى : كان أحمد يذهب اليه ويقول : هذا آخر الامر» 
ثم تركه لما اضطربوا في اسناده » وكذا قال الخلال نحوه ء قال في 
الغتح :)1١۹/۹(‏ ورد ابن حبان على من ادعى فيه الاقطراب وقال : 
" سمع ابنعكيم الكتاب يقرأ ء وسصعه من مشايخ من جہينة عن 
النبي صلى الله عليه وسلم ٠" )٠١/۲(‏ وكذلك أوضح الصنعاني 


في سبل السلام )٤۳/١(‏ طء مكتبة الاستقامة بالقاهرة عام۷١١٣١ھ ٠١‏ 


مانصه :" ولا يقال اذا لم يتم النسخ تعارض الحديثان حديسسسسث 
عبد الله بن عكيم وحديث عبد الله بن عباس ومع التعارض يرجع الى 
الترجيح أوالوقف لانانقول : لاتعارض الا مع الاستواءوهومفقود 
لما عرفت می لخدت ابی عبان ٠‏ أهء ۱ 
وامالانقطاعه : ورده الحافظ أيضا في الفتح ٠) ٠٥۹/۹(‏ . 1 
واما لكونه كتابا: وهي أيضا علة غير قادحة كما ذكره الحافظ ٠‏ 
والحاصل أن الحديث صحيح وليس بناسخ لحديث ابن عباس وانما يحمل هذا عليسى 


مالم يدغ » وحديث ابن عباس على مادبغ كما سبق بيانه في غريب الحديث ٠٠٠١‏ 


TAS 


عن عمار بن ياسر قال : كتامع التبي صلى الله عليه وسلم قي سقر ء قغزلت 


" ٠ التيمم فتيممنا مع التبي صلى الله عليه وسلم الى المناكب‎ E 


رواه أبو داود » والنسائي » وابن ماجه » وأحمد ء وابن حبان » والبيمقي » والحازمي 


من حديث عمار بن ياسر رضي الله عنه بطرق متعددة وألفاظ متقارية ٠‏ 


فرواه آبو داود من طريقين في كتاب الطہارة » باب التیمم ( ۱۳۲ » ۱١١‏ )رقم 
الحدیث (۳۱۸ » ۳۱۹ ) ء 


والنسائي في كتاب الطہارة ء باب التيمم في السفر ( ٠١/١‏ ) وفي باب الاختلاف 
في التيمم ( ۸/١‏ ) ولفظه عن عمار بن ياسر قال : تيممنا مع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بالتراب فمسحنا بوجوهنا وأيدينا الى المناكب ٠‏ ) 

- وواه ابن ماجه من طريقين في كتاب الطہارة وسننما أبواب التيمم » باب ماجاء في 
سبب التيمم ( ۱ / ۱۸۷ ) رقم الحديث ( ٥11 » ٠10‏ ) وآحمد في مننده (۲۱۳/۲: 
€(‘ 

- وابن حبان في صحيحه في كتاب الطہارة » باب تكر خبر قد يتوهم غير المتبحر في 
صناعة الحديث أنه مضاد للاخبار التي ذكرناها من قبل » (۲ / >۴١‏ ) ء 

والبيهقي في السنن الكبرى في كتاب الطہارة » باب ذكر الروايات في كيفية التيمم 


عن عمار بن اسر رضي الله عنہما ( ۲۰۸/۱ ۰ ۲۰۹ ) ٠ء‏ 
- والحازمي في الاعتبار في أبواب التيمم » ( ص 1١‏ ) بمثله ة 
كما رواه الشافعي في مسنده » كتاب الطہارة » باب سبب مشروعية التيمم يم 
/١(‏ 2 ) بمثله ( من بدائع المغن ) ٠‏ 
وانظر تخريجه أيضا قي : 
- نصبب الراية (۲۳۱/۱) ء 


- تخريج أحاديث المدونة ٠١١ ء٠١٥١ /١(‏ ) ء 


ا الناسخ واوخ للرازي 


« التعمليق على هذاالحديث : 


(الراوى ) : 


هو الصحابي الجليل عمار بن ياسر بن عامر العنسي الشامي الدمشقي ء 
آبو اليقظان » مولى بني مخزوم » كان من السابقين الىالاسلام مع أمه وأبيه » 
وكان يعذب هو وأمه وأبوه ويقول لهم رسول الله صلى الله عليه ويلم : " صبرا 
آل ياسر فان موعدكم الجنة " ٠‏ 
شد المشاهد كلا ء وشمند اليمامة في زمن أبي بكر » وتوفي بصفين سنة ١۷‏ 4 
وهوابن ۹۲۳ سنة رحمه الله ٠١‏ انظر الآصابة ( ۲ / ٥١١‏ ) » والاستيعاب )٤۷1/۲(‏ 


٠ ) ۴۷/١ ( وتہذیب الاسماء‎ 


(غريبه ) : 
المناكب : جمع منكب ء وهومابين الكتف والعنق ٠‏ 

انظر النہاية ١١١ /١(‏ ) 
(فوائشد) : 
جزم المصنف هنا بالنسخ » وقد اختلف العلماء في اعتبار النسخ من عده » 
قال ابن حبان بعد تضریجه له :" كان هذا قبل تعليم النبي صلى الله عليه وسلم 
عمارا كيفية التيمم » ثم علمه ضربة واحدة للوجه والكفين لما سال عمار النبي 
صلى الله عليه وسلم عن التيمم » أه ( انظر ۳٤/۲‏ الاحسان ) ء 
وقال الحافظ في الفتح ( 1 ) معللا جزم البخارى بالحكم مع شمرة الخلاف : 


" فان الاحاديث الواردة في صفة التيمم لم يصح منها سوى حديث أبي جهيم وعمارء 


. وما عداهما فضعيف » أو مختلف في رفعه ووقفه » والراجح عدم رفعه ٠‏ 
فأما حديث آبي جهيم » فورد بذكر اليدين مجملة ء 
وأما حديث عمار ء قورد بذكر الكفين في الصحيحين » وبذكر المرققين في السغن » 
وفي رواية الى نصف الذراع »> وفي رواية : الاباط » فأما رواية المرفقين وكذا 
نصف الذراع ففيہما مقال ٠‏ 


الناسخ وامنسوخ للرازي 


وأما زواية الاباط » فقال الشافعي وغيره : 


ان كان ذلك وقع بآمر النبي صلى الله عليه وسلم » فكل تيمم صح لل بي 
ملی‌الله عليه وسلم بعده فہذا ناسخ له ۰ 


وان كان وقع بغير أمرهء فالحجة فيما أمربه 


ومما يقوى رواية الصحيحين في الاقتصار على الوجه والكفين »كونعمار كان يفةي 
بعد النبي مصلى الله عليه وسلم بذلك » وراوى الحديث أعرف بالمراد به ممن 


غيره » ولاسيما الصحابي المجتمد " أه من الفتح ٠‏ 


.الناسخ واللسوخ للرازي 


منسوخ یما روی 


عمار أته تصعسك قي الراب » فقال التي صلى الله عليه ولم :" اتماكان 


يجزيك ء وضرب رسول الله صلى الله عليه وسلم بينده الآرص الى التراب » ثم 


قال هكذا » فتفخ فيا » فمسح وجہهه ويديه الى المفصل ء " 


وليس فيه الذراعان 


تخریجه : 


0 رواه البخارى » ومسلم ءوأبو داود » والنسائي » وابن ماجه » وأحمد » وابن خزيمة 
» وابن حبان » والبيہقي بطرق متعددة وألفاظ متقاربة عن عمار بن يار 


رضي الله عنه ٠‏ 


فرواه البخارى من طرق عدة منہا في كتاب التيمم » باب التيمم هل ينفخ فيہما ؟ 
(۳/۱) ) رقم الحدیث ( ۳۳۸ ) ء٠‏ 


وفي باب التيمم للوجه والكفين >٤٤ /١(‏ ء ٤٥‏ ) » ويأرقام (Yel ore. oF)‏ 


- ومسلم في کتاب ال باب التيمم من طرق منها في ( ۲۷۹/١‏ ) رقم الحدييث 
(۰)۳۸ 


- وأبو داود في كتاب الطہارة » باب التيمم ( ٥۱٤/١‏ عون ) رقم الحديث (۴۱۷) ٠‏ 


- والنسائي في كتاب الطہارة » باب (نوع آخر من التيمم والنفخ في اليديستسسسن 
( 114/۱1 111 14۰( 


- وابن ماجه في كتاب الطہارة وسنثها » باب ماجاء في التيمم ضربة وؤاحدة )۱۸۸/١(‏ 
رقم الحديث )٥1۹(‏ ء 


- وأحمدفي مسنده ( 2 / ١٤٣۲ء ١۳۱۹,۲٣١‏ ۲۲۰) ء 


٠ -‏ وابن خزيمة في صحيحه في جماع أبواب التيمم » باب ينفض اليدين من الراب ٠.٠٠‏ 


‘(THe TI’ < 1°9/1) 


- وابن حبان في صحيحه. في كتاب الطہارة نكر الخبر المدحض قول من زعم أن منح 


الذراعين في التيمم واجب لایجوز ترکه ( ۲۰۰/۲ ) رقم الحديث ۱۳١۲(‏ ) في 


٠الناسخ‏ والمنسوخ للرازي 


« التمسليق على هذاالحمديث : 


ويستفاد من هذا الحديث وقوع اجتهاد الصحابة قي زمن ال سبي 
٠‏ صلى الله عليه وسلم» وأن المجتهدلا لوم عليه اذا بذل وسعه وان لميصب الحق » 


TAT 


والبيهقي في السنن الكبرى في كتاب الطارة » باب ذكر الروايات في كيفية التيمم 
عن عمار بن یاسر رضي الله عنه ( ۲۰۹/۱ ۰ ۲۱۰ ۰ ۲۱۱) 
الدرأية )1/1 / 4( 


الارواء )14/۱( 


(الراوی ) : 


عمار بن ياسر : سبقت ترجمته في التعليق على الحديث قبله رقم (۲) 


(غريبه ): 


." n 


تممك : تمرغ ء ووردت في رواية " فتمرغت 
قال أبن الاثير : أى تمرغ في تراب » والمعك : الدلك ء 


انظر ابن الاثير في النہاية ( 2 / ٠ ) ۲٤۳‏ 
(فواكد) : 
قال الحافظ :" وكأن عمارا استعمل القياس في هذه المسألة ء لانه لما رأى أن 


التيمم اذا وقع بدل الوضوه ء وقع على هيثة الوضوء » رأى أن التيمم عن الغفسل 


ونه اذا عمل بالاجتهاد لاتجب عليه الاعادة " أه ( ٤2/١‏ ) ء 
اختلف العلماء في الاخذ بهذا الحكم الذى دل عليه الحديث من أن مازاد على الكفيين 


لذن فرت ال الاخذ يه آهل الحديث كأحمد واسحاق واين جرير وابسسن 
¥ 


:الاس واللنسوخ للرازي 


المنذر وابن خزيمة » ونقله الخطابي عن أهل الحذيث » وذكر في الفتح أن بن 
الجهم نقله عن مالك » ونكر النووى أن أبا ثور رواه عن الشافعي في القديم ٠‏ . 

وذهب الكثير من الفقماء الى العمل برواية مسح الذراعين الى المرفقين ء وتأولوا 
الحديث بعدة تأويلات كقول النووى : ان المراد به بيان صورة التعليم ء وليسس 
المراد به بيان جميع مايحصل به التيمم » وتعقب بماذكره الحافظبأن سياق 


القصة يدل على أن المراد بيان جميع ذلك لان ذلك هوالظاهر من قوله (اتا 
يكفيك ) واستدل بعضمم باشتراط المسح الى المرفقين قياسا على الوشضشو؛ » 


وأجيب بأنه قياس في مقابلة النص فهو فاسسد الأعتبار » ثم قد يقال معارض بقيناس 


آخر» وهوالاطلاق في آية السرقة ٠‏ 


وانظر آراء العلماء في ذلك في : 
فتح الببسارى 
المجموع شرح المهذب 
شرح صعاني الاثشار 


معالم السنن للخطابي 


(E «ff /1) 
(۰/۱) 
ومابعدها)‎ ۰/۱ ( 


(4/1) 


:الناسخ والنسوخ تلرازي 


TAA < 


#٩٩#‏ عن آوس ين أوس قال : رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم توضاآء شسم 


ت م عام فما 5 


تخریجه : 

0 رواه أبو داود » وأحمد ء وابن حبان » والبيہقي » وأبو داود الطيائلسي » والحازمي 
في الاعتبار وغيرهم من طرق متعددة وألفاظ متقارية من حديث أوس بن أبي اوس 
الثقفي عن أبيه » ومن حدیث اوس بدون ذكر أبيه حيث رواه بعضمم موصولا ٠٠٠۰‏ 
ومنقطله : 

فرواه أبو داود في كتاب الطہارة » أبواب المسح على الخفين /١(‏ ۲۸ ) برقم 
( ۱۰ ) موصولا حیث قال : 
حدشنا مسدد وعباد بن موسی » قالا حدثنا هشيم عن يعلى بن عطاء عن أبيه «قال ‏ 
عباد ( قال ) أخبرني أوس بن أبي أوس الثقفي أن رسول الله صلى الله عليه و الم 
توضأومنىح علی‌نعلیه وقدمیه " وقال عباد : ریت رسول‌الله‌صلی الله عليه وسلمتىكظامةقوم 


يعني الميضاة ‏ ولميذكرمسددالميضاة» ثماتفقا " فتوضأومسح علىنعليهوقدميه " ٠‏ 


- ورواه الآمام أحمد في مسنده ( ٠١ - ۸ / ٤‏ )من طريق عن يعلى بن عطاء عن آبيه 
عن أوس بن أبي أوس الثقغفي بمثل رواية أبي داود » 
ومن طريق يعلى بن آمية عن أوس بن آبي أوس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 


توضا ومسح على نعليه ثم قام الى الصلاة "٠‏ ٠ء‏ 


- وواه موصولا من حدیث يعلى بن عطا! عن أوس بن أبي أوس قال : كنت مع أبي علسى 
ماء من مياه العرب » فتوضأً وسح على نعليه » فقيل له ء فقال : ماأزيدك علسى 
مارأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصنع ٠ " ٠‏ 

5 ورواه ابن حبان في صحيحه ( انظر الاحسان ) في كتاب الطہارة » نكر الاباحسسة 
للمرء بالمسح على الجوربین اذا کانا مع النعلین )۲۱٤/۲(‏ برقم (۱۳۲۱ ) من حديث 
يعلى بن عطاء عن أوس بن أبي وس قال :" رأيته توضاً فسح على نعليه » فأنكرت 
عليهء فقلت : المح على النعلين ؟ فقال : رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 


یمسح علیہما ء " ء۰ ٍ 
E‏ 


- وواه البيہقي في الستن الكبرى » كتاب الطهارة ء باب ماروى في المسح على النعلين 
( ۲۸1/1 ۰ ۲۷ ) موصولا » ومنقطعا بمشل ماتقدم ۰ 
وقال البيہقي عقب رواية المنقطع :" وهذا الآسناد غير قوى » ويحتمل ماأحتمل 
الحديث الاول » والذى يدل على أن المراد به غسل الرجلين في النعلين ٠‏ 

- وواه أبو داود الطيالسي في مسندهء (انظر منحة المعبود ) في كتاب الطهارة » 
باب ماجاء في المسح على العمامة » والخف » والنعل ء وظاهر الخف ( )٥1/١‏ برقم 
c(۲}‏ 

- ورواه الحازمي في الاعتبار ص 1١‏ وقال : لاإيعرف هذا الحديث مجردا متصلا الا من 
حديث يعلى عن عطاء وفيه اختلاف أيضا » وعلى تقدير ثبوته ذهب بعضہم الى , 
وقال ابن عبد البر في كلامه على ترجمة أوس :" ولاوس بن حذيفة أحاديث منها 
المسح على القدمين في اسناده ضعف " (الاستیعاب )٠١۲/١‏ 
وانظر تخریجه في : 


الدراي ةة (ar/۱)‏ 


٭ التعصليق على هذا الحديث : 
(الراوى ) : 


ذكر المصنف أن الحديث لاوس بن أوس الثقفي » والصحيح أنه لاوس بن أبي 
أوس ٠‏ قال الحافظ في الاصابة ( ٩۲/١‏ ) : 


" نقل عباس عن ابن معن أن أوس بن آوس الثقفي » وأوس ين بي اوس واد 
وقيل : ان ابن معين أخطاً في ذلك ء وان الصواب أنہما اثنان » وقد تبع ابن معين 
على ذلك أبو داود وغيره والتحقيق أنہما اثنان ٠‏ 


. : . 
وأما أوس بن أبي أوشس بن حذيفة بن ربيعة بن أبي سلمة بن عميرة بن عوف » روى 


:الناسخ والنوخ للرازي 


له أبو داود والنسائي » واين ماجه » وصح من طريقه أحاديث » وهو والد عمرو بن 


٤ ْ‏ 
أوس » وجد عثمان ين عبد الله بن أوس » قال أحمد : أوس بن أبي آوس هو آوس بن 


٠ حذيفة‎ 


وانظر ترجمته في الاصابة ),1١ /١(‏ ء والاستيعاب )٥۲/١(‏ ء 


(فاقدة) : 


أجاب ابن خزيمة عن هذه الأحاديث ( يعسي في مسح القدمين ) اذا مسحت 
بأنه کان وضوء! من غير حدث ۰ 
وأخرجه من طريق منصور عن علي أنه دعا بكوز من ماء ثم توضاً وضوءا خفيفا 
ومسح على نعليه ثم قال : " هكذا وضوء رسول الله صلى الله عليه وسلم للطاهر 
مالم يحدث " ( وانظر صحيح ابن خزيمة ٠١١/١‏ ) ٠ء‏ 
وتبعه ابن حبان على ذلك » فأخرج من حديث أوس بن أبي أوس أنه توفاً وسسح 
على نعلي » وقال : رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يسح عليهما » ثم قال : 
هذاكان في النفل " أه وانظرالاحسان ( ۴١/١‏ ) ونقله الحافظفي الدراية 


.(AT/1) 


الناسخ والنسوخ للرازي 


NS 


#٥؟#‏ وفي رواية : "توقضا ومسح على قدميسه " ء ٠‏ 


تخریجه 

- رواه بهذا اللفظ الحسازمي في الاعتبار ( 1١‏ ) » من حديث يعلى بن عطاء عن أبيه 
قال أخبرني أوس بن اوس أنه رأى النبي صلى الله عليه وسلم أتى كظامة قوم بالطاشف 
فتوضاً وسح على قدميه ۰) 

0 قال هیثم : كان هذا قي أول الاسلام . 

- وقد رواها آبو داود كما في الحديث السابق رقم ( >١‏ ) وفيا :( ٠٠٠١‏ وسح ء 
نعلیه وقدميه ۰) ۰ 

- وذكرها الجعبرى في كتابه رسوخ الأحبار قي منسوخ الاخبار(ص ۲١۲‏ ) ونسبا محققة 
الى من ذكرنا في تخريج الحديث السابق ٠‏ لكن لم أجدها عندهم مستقلة بهذا اللفظ 
سوى من ذكر هنا » وفي الحديث السابق -' والله أعلم - 


# التعمليق على هذاالحديث : 
(فائشحة ) : 

-١‏ الظاھ والله أعلم أن المراد أن النبي صلى الله عليه وسلم مسح ءا 
الجوربين والنعلين معا » كما جاء في حديث المغيرة بن ف ية آنه 
صلى الله عليه وسلم " صح على الجوربين والنعلين " ٠‏ 
رواه آبو داود(/11 )كمافيعون‌المعبودء وبوب عليه باب : مسح الجوربين والنعلين» ورواه 
الترمذی(۲۲۷/۱)كمافي تحفةالاحوذی وقال :حسن‌صحیح » وأحمد (۲/۲١۲)ء‏ والبي مقي 


(۱/ ۲۸۲ )ء وابن حبان (۴۴/۲) وصححه ومداره على أبي قيس الاأودى واسمه 


عبد الرحمن بن ثروان عن هزيل بن شرحبيل عن المغيرة ٠‏ 
وقد رواة الثقات الاثبات عن المغيرة بالمسح على الخفين ٠‏ 
ولذا ذهب جمع من أهل العلم الى شذوذ رواية عبد الرحمن بن ثروان هذه وطعسسن 
فيا عيد الرحمن بن صهدى » وكثير بعده كمسلم وأحمد وابن معين واين المديغي 
حتى قال النووى ( واتفق الحفاظ على تضعيفه ولا يقبل قول الترمذى انه جسن 
صحيح ) (المجموع )۱/١‏ . 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


e 


وصححه ابن حيان والترمذى وجماعة من المتأخرين مستدلين على ذلك بأنها زيادة 
مقبول الروايىة لم تناف المرفوع كزيادة ( والعمامة ) قي حديث المسح على الخقضين 
في ملم ء وأن من ضعفه تبع فيه ابن مهدى على ذلك » ولعلامة الام جمسال 
الدين القاسمي رسالة في ذلك .سماها المسح على الجوربين وحققها الشيخ الالباني 
وصححا الحديث فلتراجع ٠‏ 
وقد ثبت هذا الحكم أيضا عن جمع من الصحابة بلا مخالف » وهو يوافق القي ساس 
المصحيح فالعمل به وان لم يثبت الحديث ٠‏ وانظر تعليق ابن القيم في حاشيته 
على سنن أبي داود المطبوع مع مختصر ائسنن للمنذرى )۹0/١(‏ ومابعدها ٠‏ 
۲ - فسر الاآمام وكيع بن الجراح الحديث بأن المراد بالقدمين : الخف من باب 
تسمية الظرف في المظروف ٠‏ 


وانظر في المسألة : 
المجموع للنووى )1/%( 
فتح البارى })1/ (TA‏ 
نيل الاوطار )۰4/۱( 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


متس وخ : 
بماروى :(عن اين عمر قال : تزل جبريل بالمسح » وسن رسول الاه 


صلى الله عليه وسلم غسل القدمصين ٠ ) ١‏ 


تخریجه : 


رواه الحازمي في الاعتبار باب المسح على الرجلين ( 1١‏ ) من طريق أبي نميم : 
نا عبد الله بن محمد بن جعفر » أنا اسحق بن أحمد » آنا كريب ء ثنا معاوة 
ابن هشام » عن محمد بن جابر » عن عبد الله بن بدر » عن ابن عمر Ee‏ 


الحديث بلفظه . 


وجاء في تفسسير ابن جرير الطبرى ۱١۹ / ٦(‏ ) عن ابن أبي زياد » ثنا اسماعيل : 
" قلت لعامر بن شراحيل الشعبي : ان أناسا يقولون : ان جبريل نزل بغسسل 
الرجلين » فقال : نزل جبريل بالمسح ٠ " ٠‏ 
× التعمليق على هذا الحديث : 
(الراوى ) : 
تقدصت ترجمته في التعليق على حديث رقم ٠ )۴١(‏ 


(فاقحدة ): 


غل القدمين ثابت بالكتاب والسنة لقول الله تعالى :( ييا الذين ءامنوا 
اذا قمتم الى الصلاة قاغس اوا وجوهكم وآيديكم الى المرافق وامسحوا برءوسكم 
وأرجلكم الى الكعمبين ) ٠‏ بفتح اللام في قوله تعالى ( وأرجلكم ) ٠‏ 

ولما ثبت بالتواتر من فعله صلى الله عليه وسلم في صفة وضوئه عن عدد كبير مسن 
الصحابة رضوان الله عليہم أنه صلى الله عليه وسلم كان يفسل قدميه ثلاقا ثلاثا 
وفي الصحيح أنه صلى الله عليه وسلم قال لمن جعلوا يمسحون أرجلهم في 
الوضوء : " ويل للاعقاب من النار " ٠‏ 

قال الحافظ :" وقد تواترت الاخبار عن النبي صلى الله عليه وسلم في صفة وضوكه 


آنه غل رجليه وهو المبين لامر الله > وقد قال في حديث عمروين عبسة الذى 


. )1( سورة المائدةالآية‎ )١( 


.الناسج واللشسوخ للرازي 


رواه ابن خزيمة » وغيره مطولا في فصل الوضوء » ثم يغسل قدميه كما أمره الله ٠‏ 
۸١/١ (‏ ) " » ولم يثبت عن آحد من الصحابة خلاف ذلك الا عن ملي وابن عباس 


ونس » وقد ثبت عنم الرجوع عن ذلك ء 

قال عبد الرحمن بن أبي ليلى : أجمع أمحاب رسول الله صلى الله عليه ولم 
على غسل القدمين " رواه سعيد بن منصور » وادعى الطحاوى وابن حزم أن 
المسح منسوخ » والله أعلم " أه ٠‏ 

وهو کلام سدید کما هو واضح ۰ 


وكلام الطحاوى موجود في شرح معصاني الاثار ٠ )٩1/١(‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


#EY# 


- ۹ . 
عن ابن سيرين قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا قام الى الصلاةء 
تظر هكذا وهكذا » فلما تزلت : ( قد أفلح المومنون الذين هم قي مصلاتهم 

خاشعون ) » تظرهكذا ۰" ۰ 

تخریچه : 

هذا الحديث من مرسل ابن سيرين » وقد رواه مرسسلا : 

الحازمي » وأبو داود في المراسسيل » والبيهقي » وابن جرير الطبرى » وغيرهم ٠٠‏ 
فقد رواه الحصازمي في الاعتبار بسنده قال : " قرأت على أبي محمد عبد الخسالق 
بن هبة الله بن القاسم » أخبرنا أحمد بن الحسن » أنا أبو الغنائم محمد بن محمد » 


نا أبو محمد عبد الله بن محمد » نا علي بن الحسين بن العبد» أنا سليمان يبن 


آشعث » ثنا آحمد بن يونس » ثنا أبو شاب عن ابن عون عن ابن سيرين قال : 


٠‏ " كان رسول الله صلى الله عليه ولم اذا قام في الصلاة "٠٠٠‏ الحديث 


وكذلك رواه بو داود في المراسیل بلفظه ( ص ٠ ) ۱۲١‏ 


ورواه البيهقي في السنن الکبری ( ۲۸۳/۲ ) عن ابن سيرين » ولفظه : 

" كان رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا صلى رفع رأسه الى السماء تدور عيناه 
بنظر هاهنا وهاهنا » فأنزل الله عز وجل :( قد أفلح المؤمتون الذين هم في 
ملاتهم خاشعون ) ء فطأطاً ابن عون رأسه ونكس في الارض " قال البيہقي : وروى 
ذلك عن أبي زيد بن أوس عن اين عون عن ابن سيرين عن بي هريرة موص نولا ۽ 
والمحيح هوالمرسل ٠‏ 

وعلق إبن‌الترکماني‌في‌الجوهرالنقي المطبوع مع السنن الکبری (۲۸۳/۲ ) قال : 

" قوله والمحيح هوالمرسل " ء قلت : ابن أوس ثقة قد زاد الرفع » كيف وقد 
شد له رواية ابن علية لهذا الحديث مومولا عن أبي هريرةكما ذكره البيهقي في 
هذا الباب " آھ ء 


والرواية المشار اليا في حديثه أخرجما البيہقي مرسلة وموصولة ٠ " ٠‏ 


فرواها عن سعيد بن منصور قال : حدثنا اسماعيل بن ابراهيم عن يوب عن محمد 


قال : نبكت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان اذا صلى رفع بصره الى 


الناسخ واوخ للرازي 


ت 


السماء ء فغزلت آية ان لم تكن (الذين هم في صلاتهم خاشعون ) فلا أدرى أى آية 
هي » فکان محمد بن سيرين يحب أن لايجاوز بصره مصلاه " هذا هو المحفوظ 
مرسل ۰ 

وقد روی عن اسماعيل بن ابراهيم - هوابن علية - موصولا كما أخبرنا به - وساق 
بسنده الى ابن علية - عن أيوب ”عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة رضي الله عنه 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان اذا صلى رفع بصره الى السماء فنزالث 
(الذين هم قي صلاتہم خاشعون ) فطأطأ رأسه . " 


ورواه حماد بن زيد مرسلا ٠‏ وهذا هو المحفوظ آھ ۰ 


0 ويتبين مما سبق أنه روى عن ابن علية موصولا ومرّبلا » ورجح البيهقي المرسل 
لاجتماع الثقات على ذلك » وتفرد رواية من رواه موصولا ء الا أن رواية ابن عون تفرد 
برفعما ابن أوس والراوى عنه محمد بن يونس الكديمي وهوكذاب » كما في تہ ذب 
التهذيب ٥۳۹/۹(‏ )ء وأما رواية ابن عليه » فالراوى عنه هوآبوشعيب الحراني » 
وهویخطي» ویہم‌کمافي‌اللسان ( ۲ / ۲۲۱ )۰ فلا یحتمل تفرده کما آفاده في الارواء 


“(YF oYT/1) 


- ورواه أیضا ابن جریر في تفیره بالارسال (۲/۱۸) ۰ 

قال :" حدثنا اين عبد الاعلى قال : حدثنا المعتمر بن سليمان قال : ممعت 
خالدا عن محمد بن سيرين قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا صلى 
نظر الى السماء ء فأنزل الله آية (قد آفلح المومنون الذين هم في صلاتهم 
خاشعون ) قال : فجعل بعد ذلك وجہه حيث يسجد ۰ 

وفي رواية له : " قال ابن سيرين : كان أمحاب محمد صلى الله عليه وسلم 
يرفعون أبصارهم الى السماء حتى نزلت :( قد فلح الموّمنون التين هم في 
صلاتہم خاشعون ) فقالوا بعد ذلك بر+وسمم هكدا ٠ " ٠‏ 


وأخرى أيضا من طريق اسماعيل بن عليه » وابن عون بنحوه " آھ » 


تید ورواه الحاكم في المستدرك ( ۳۹۴/۲ ) من طريق اسماعيل بن علية عن محمدبنن 
سيرين عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان اذا 
صلى رفع بصره الى السماء » فزلت (الذين هم في صلاتهم خاشعون ) فطا طا 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


EAS 


رأسه » قال الحاكم : ها نح ع رة ان لوا جلاف افر غل م 
فقد قيل عنه مرسلا ولم يخرجاه » وقال الذهبي في تلخيصه : المحيح مرسل ٠‏ 
وذكر السيوطي في الدر المنشور أن سغيد بن منصور أخرجه ٠٠‏ انظر الدر المنشور 
‘(A۲ /71)‏ 
ونسبه الشوكاني في فتح القدير ( ۷٥/۳‏ ) الى : عبد بن حميد» وسعيد بن منصور 
وابن المنذر » وابن أبي حاتم » وابن مردويه » ومن ذكرنا عنم اقا مرسلا » 
والله أعلم ٠‏ 
وانظر تخريجه أيضا في : 

ارواء النفليل (۰)۷/۲ 


*» التعمليق على الحديث : 


(الراوى ) 
محمد بن سيرين الانصارى مولاهم » أبو بكر بن أبي عمرة البصرى امام وقته » 
روى عن مولاه نس وجمع من الضحابة » وكان ثقة عاليا فقيہا كثير العلم يعبر الرويا 


مات وهو ابن ۷۷ سنة سنة ۱۱۰ ه» روی له الجماعة ۲۱٤/۹(‏ ) تہذيب التہذيب ٠‏ 


(الحكم على الحديث ) 
الحديث ضعيف ومع ضعفه فهو مرىنل ولا يصح رفعه من رواية ابن عون » 
ورواية الحراني بالرفع شاذة » والمحفوظ كما قاله الائمة ارساله والله أعلم ٠‏ 
(قائدة ) : 
قال الحافظ في الفتح في شرحه لباب " رقع البصر الى الامام في الصلاة : 
" قال الشافعي والكوفيون » يستحب له أن ينظر الى موضع سجوده لاته قر 
للخشوع » وورد في ذلك حديث أخرجه سعيد بن منصور من مرسل محمد بن سيرين 
ورجاله ثقات » وأخرجه البيہقي موصولا وقال : المرسل هوالمحفوظء وفيه 
آن ذلك سبب نزول قوله تعالى :( الذين هم في صلاتہم خاشعون ) ء ويمكنن 
الناسخ والمنسوخ للرازي 


و الناسخ والمشسوخ للرازي 


ATS 


أن يقرق بين الامام لاوم فيستحب للامام النظر الى موضع السجود» وككذا 
للمأموم الآ حيث يحتاج الى مراقية امامه » وأما المنفرد فحكمه حكم الامام » والله 
أعلم " أهبلفقه (۲۲۲/۲) . 

وتكلم عليه أيضا في شرح باب :"رفع البصر الى السماء في الصلاة " (۲/ ۴۳۲ ) 


يمكن أن يو خذ الاستدلال للنظر الى موضع السجود من حديث عاف ة 
رضي الله عنہا قالت : 
" دخل رسول الله صلى الله عليه وسلم الكعبة » وماخلف بصره موضع سجوده 
حتی خرج منہا " ۰ 
. أخرجه الحاكم ۷۹/١(‏ ) وعنه البيہقي ٠١۸ /١(‏ ) . 
وقال الحاكم :'"صحيح على شرط الشيخين " ووافقه الذهبي » وانظر الآرواء 
EYEE‏ 


#A% 


ê 


ياب الاآذان 


عن عبد الله ین محمد بن عد الله بن زید عن آبیه عن ج ده آنه حن ری 
الآذان ء آمر النبي ملى الله عليه ولم بلالا قآذن ء وأمرعبداللسهبن زيد 


E قآقام‎ 


رواه أبو داود » والترمذى » وابن خزيمة » وابن حجان » والدارمي » والبيهقسسيء 
والطيالسي » والحازمي » والطحاوى » بألفاظمتقاربة » وروايات متعددة ٠‏ 

فرواه آبو داود في كتاب الصلاة : باب الرجل يوّذن » ویقیم آخر ۲۰۴/۱(۰) برقم 
٥١ » ۵۱۲ (‏ ) ولفظه عن عبد الله بن زيد : قال : أرادالز سبي 


1 صلى الله عليه وسلم أشياء لم يصنع منہا شي» » قال : فأرى عبد الله بن زيسد 


الاذان في المنام » قأتى النبي صلى الله عليه وسلم فأخبره ء فقال : ألقه على ٠‏ 
بلال » فألقاه على بلال فأذن فقال عبد الله : أنا رأيته » وأنا كنت أريده » قال : 
فأقم نت ٠‏ 

والترمذى في أبواب الصلاة ء» باب ماجاء في بدء الاذان ( )۱۲۲/١‏ برقم (1۸1) من 
حديث محمد بن عبدالله بن زيد عن أبيه قال : لما أمبحناء أتينا رسولالالله 
صلى الله عليه وسلم فأخبرته بالرويا » فقال : ان هذه لرويا حق فقم مع بلال فانه 
أشسدى صرتا منك ء فألق عليه ماقيل لك » وليناد بذلك » قال : فلماسمع عمر 
ابن الخطاب نداء بلال بالصلاة » خرج الى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهؤ 
يجر ازاره وهويقول : يارسول الله » والذى بعثك بالحق لقد رأيت مثل السذى 
قال » قال : فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : فلله الحمد» فذلك أثبست " 
قال العرمذى : ( وفي الباب عن اين عمر ) ء 

قال أبو عيسي :"حديث عبد الله بن زيسد حديث حسن صحيح ٠‏ وعبد الله 
بن زيسد هو ابن عبد ء ويقال : ابن عبد ريه » ولايعرف له عن الل سبي 
صلى الله عليه وسلم شيء يصح الا هذا الحديث الواحد في الاذان " آهمن الترمذى ٠‏ 


ورواه ابن خزيمة في كتاب الصلاة ء. جماع أبواب الاذان والاقامة » باب ذكر الخبر ٠٠٠‏ 


الناسخ والمضوخ للرازي 


والدليل على أن النبي صلى الله عليه وسلم انما مر بأن يشفع بعض الاذان ء ل 
کله » وآنه انما مر أن یوتر بعض الاقامة لاکلہا ۰۰" (۱۹۲/۱ )برقم ( ۲۷۱ )من 
حديث محمد بن ابراهيم التيمي عن محمد بن عبد الله بن زيسد بن عبد ربه حدثسني 
أبي عبد الله بن زيد قال : لما أمر النبي صلى الله عليه وسلم بالناقوس فعمصل 
ليضرب به الناس في الجمع للصلاة ٠٠٠١‏ فذكر الحديث بطوله وفيه :" فلا 
أخبرتما رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : انها لرؤياحق ان شاء الله تعالسى» 
فقم مع بلال فألقہا عليه فاه آندی صوتا منك »› فلما آذن بہا بلال سمع بها عمسر 
ابن الخطاب وشو في بيسته » فخرج الى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو يجسر 
رداءه ٠٠٠١‏ الحديث بمثل رواية الترمذى المتقدمة ٠‏ 
ورواه ابن حبان في کتاب الاذان » باب تثنيةالاذان » وافراد الاقامة (۱۳۹/۲» )۱١١‏ 
برقم ( ۱۱۹۷ )» وهوفي الاحسان ( ۹۳/۲ ء ۹٩‏ ) برقم ( ۱۹۷۷ ) ء وھوفیہما بمشل 
حديث الترمذى سندا ومتنا ٠‏ 
وواه الدارمي في كتاب الصلاة » باب في بد الآذان ( ۲۱۶/۱ » ۲۱۵ ) برقم(١۹١٠۱‏ ء 
١‏ )معضلا » وموصولا » بمثل رواية الترمذى ٠‏ 
- ورواه البيہقي في السنن الكبرى كتاب الصلاة » باب بدء الاذان )۲۹١/١(‏ بعشل 


رواية الترمذى المتقدمة ٠‏ 


- ورواه البيہقي عن محمد بن يحيى أنه قال :" ليس في أخبار عبد الله بن زيد فسي 
قصة الاذان خبر صح من هذا » يعي حديث محمد بن اسحق عن محمد بن ابراههسيم 
التيمي عن محمد بن عبد الله بن زيد ء لان محمدا سمع من بيه » وابن أبي لیلسی 

لم يسمع من عبد الله بن زيد» 
وفي کتاب العلل لابي عيسى الترمذى قال : سألت محمد بن اسماعيل البخارى عن 
n‏ 


هذا الحديث » يعضي حديث محمد بن ابراهيم التيمي ء فقال : هوعندى صحيحء ٠"‏ 
انتہی من البيهقي (۱/ ۲۹۱) ء 


وواه الطيالسي أبو داود في مسنده ( انظر منحة المعبود » في الصلاة » أبسواب 


الاذان » ۱ / ۸۷ ) برقم ( ۲۲١‏ ) » من حديث محمد بن عمرو الواققي عن عبد الله 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


QT 


س 


اين محمد الاتصارى عن عمه عبد الله بن زيد آنه رأى الاذان » فأتى النجي 
صلى الله عليه وسلم فذكر ذلك له »> قال فأذن » وجاءعمي الى ال بي 


صلى الله عليه وسلم فقال : يارسول الله : اني رى الرؤيا ويوذن بلال ؟ » قال: 


فأقم أنت » فأقام عمي ٠٠‏ 
ورواه الطحاوی في کتابه شرح معاني الاثار » في كتاب الصلاة » باب الرجلين يوذن 
أحدهما ويقيم الاخر ( ۱١١/١‏ )ء بنحوحديثنا ٠‏ 

وواه الحازمي بلفظه في الاعتبار ( ص 1۷ ) من رواية عبد الله بن محمد بن عبد الله 
بن زید عن بيه عن جده » ثم قال : ( هذا حدیث حسن وفي اسناده مقال ) ۰ 

ونقل الحافظ في التلخيص ( ۱۹۷/١‏ ) عن الحاكم قوله ٠٠.‏ وأما طريق ولد 
1 عبد الله بن زيد فغير مستقيمة الاسناد " ۰ وهو بالمستدرك (۲۳۲/۳) ۰ 

وقال الشوكاني في نيل الاوطار ( ۲/۲ ) الحديث في اسناده محمد بن عمرو الواقفي 
الانصارى وهو قعيف ضعفه القطان » وابن معين » واختلف عليه فقيل : عن محمد 
ابن عبد الله ء وقيل + عبد الله ين محمد ٠ " ٠٠١‏ وقال في نصب الراية : "وأعلوه 
بأبي سہل تكلم فیه ابن مغین وغیره » قالوا وعلی تقدير صمحته » فانما أراد تطييب 
قلبه لانه رأى المنام أو لبيان الجواز " ٠‏ (نصب الراية ۲۸۰/۱) ٠‏ 

وانظر تخریجه في : 

نمب الزاية )4/1( 


التلخيص )14/۱( 


» التعمليق على هذا الحديث : 


(الراوى ) : 
عبد الله بن محمد بن عبد الله بن زيد بن عبد ريه الاتنصارى المدفسسصي 
الخزرجي ۰ روی عن جده في الاذان » وقیل : عن آبيه عن جده » أخرج حديشه 


آبو داود » قال الحافظ : وفي اسناد حديثه اخلاف » ونكذره ابن حبان في الثقات > 


تہذيب التہذيب ٠)٠١/7(‏ 


التاسخ والنسوخ للرازي 


محمد بن عبد الله بن زيد :" 


الانصارى الخزرجي » روى عن آبيه » وروى عنه ابنه واخرون ء ثقة » ولد في عهد 
النبي مصلى الله عليه وسلم » أخرج له مسلْم والاريعة (٠١‏ تهذيب التهذي 
.(ToY/o‏ 


عبد الله بن زيد بن عبد ربه بن,شعلبة بن زيد بن الحارث بن الخزرج الاتصسارى 
الخزرجي أبو محمد المدني ٠‏ شد العقبة وبدرا والمشاهد مات سنة ۲٠ه‏ » وقيل : 


بأحد وسنة ٤٦ھ‏ ( انظر تہذیب التہذیب ٩‏ / ۲۲۲) .(الاصابة ٠ )۳١١/۲‏ 


(فواد): 
١‏ - وقع في الاوسط للطبراني أن با بكر أيضا رأى الآذان ٠‏ 
. ووقع في الوسيط لللغزالي أنه رآه بفعة عشر رجلا ٠‏ 
وعبارة الجيلي في شرح التنبيه أربعة عشر رجلا » وأنكره ابن الصلاح ثم النسووى 


ولايثبت شسيء من ذلك الا لعبد الله بن زيد » وقصة عمر جاء في بعض طرقه ٠‏ 
وفي مسند الحارث بن أبي أسامة بسند واه قال : ول من أذن بالصلاة جبريل في 

سماء الدنياء فسمعه عمر وبلال » سبق عمر بلالا فأخبر الزن سبي 
ملى الله عليه وسلم ثم جاء بلال فقال له " سبقك بهاعمر ' .انی 0۷۸/۲ 


٣‏ ۔ وردت أحادیث تدل علی أن الاذان شرع بمكة قبل الہجرة › الا آنہا كلها ضعيفة 


قال الحافظ:" والحق أنه لإيصح شسيء من هذه الاحاديث " ٠‏ (الفتح ۷۹/۲) ٠‏ 


٣‏ - اختلف العلماء في هل باشر النبي صلى الله عليه وسلم الآذان بنفسه ء وقد أخرج 


الترمذى مايفيىد ذلك وقواه النووى الا أنه وقع في رواية لاحمد بلفظ:" فأمر بلالا 


فاذن " فدلت على اختصار رواية الترمذی ون معنی قوله اذن : ای آمر بلالا ۰ فاده 


الحافظ في الفتح (۷۹/۲) ٠‏ 


> - الحكمة في اعلان الناس به وعلى غير السانه صلى الله عليه وسلم التنويه بقدره 
والرفع لذكره بلسان غيره ليكون أقوى لامرهوآفحم لشأنه " أشار له السہيلي 
في الروض الانف » واستحسنه الحافظ في الفتح (۷۹/۲) ٠‏ 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


v- F- 
کک وک کک‎ 42% 
صلى الله عليه وسلم الى الصلاة » قأراد بلال أن يقيم » ققال له التيي‎ 
صلى الله عليه وسلم : ان خا صدا هوأذن ومن أذن فهو يقيلم» قال‎ 


الصدائي : فأقمت الملاة )٠‏ 


تخسریجه : 
0 رواه آبو داود » والترمذى » وابن ماجه » والبيہقي » والطحاوى » وابن بي شيبة » 


/ 
والحازمي » من طرق عديدة وألفاظ متقاربة ٠‏ 


فرواه أبو داود في كتاب الصلاة » باب الرجل یرذن ویقیم آخر ( ۲۰۲/۱ ) من حديسث 
عبد الله بن مسلمة ثنا عبد الله بن عمر بن غانم عن عبد الرحمن بن زياد نن 
الحارث - يعني الافريقي - أنه سمع زياد بن نعيم الحضرمي أنه سمع زياد بن 
٠‏ الحارث الصدائي قال : لما كان أول أذان الصبح » أمرني يعني النب سبي 
صللى الله عليه وسلم-فأذنت » فجعلت أقول : أقيم يارسول الله ؟ » فجسل 
ينظر الى ناحية الشرق الى الفجر » فيقول : " لا" ء حتى اذا طلع الفجر» نزل 
فبرز ثم انصرف الي » وقد تلاحق أمحابه - يعني فتوضا - فأراد بلال أن يقيم » 
فقال له نبي الله صلى الله عليه وسلم : ان أخا صدا هو آذن » ومن آذن فهويقيم »٠‏ 
وسکت عليه ابو داود ۰ 
- وروا العرمذى في أبواب الصلاة » باب ما جاء أن من أذن فهويقيم ۱۲۸/١(‏ ) برقم 
( ۱۹۹ ) بنحوه وقال : " وفي الباب عن ابن عمر " أه E E‏ 
المشار اليا في كلام البيهقي بعد قليل ٠‏ 
وقال أيضا :" وحديث زياد دائما يعرف من حديث الافريقي » والافريقي هوضعيف 
عند أهل الحديث » ضعفه يحيى بن سعيد القطان وغيره » قال أحمد : لايكتسب 
حديث الافريقي » وقال : ریت محمد بن اسماعیل - يعني البخاری ۔ يقوی مره 
ويقول : هومقارب الحديث " آه ء 
ورواه ابن ماجه في کتاب الاذان » والسنة فیا( ۱ / ۲۳۲ ) برقم ( ۲۱۲ ) » من حديث 


الافريقي عن زياد بن نعيم عن زياد بن الحارث الصداثي قال : كنت مع رسول الله 


(1). في الاصل (الحرث ) والصواب الحارثبالالف وكانوايكتبونهكذا ويشيرون بألف كما هو معروف 


.التاسخ والنسوخ للرازي 


صلى الله عليه وسلم في سفر فأمرني فأننت » فأراد بلال أن يقيم » فقال رسول 


الله صلى الله عليه وسلم :" ان أخا صداء قد أذن ء ومن أذن فهويقيم ٠ "٠‏ 
ورواه البيہقي في كتاب الصلاة » باب الرجل يوذن ویقیم غیره ( ۳۹۹/۱ ) بمشل 
مارواه الترمذی » ثم قال :" وله شاهد من حديث ابن عمر في اسناده ضعف " ثم 
ساق البيہقي حديث سعيد بن راشد المازني ثنا عطاء بن أبي رباح عن ابن عمر 
أن النبي صلى الله عليه وسلم كان في مسيرة له فحضرت الصلاة » فغزل القوم 
فطلبوا بلالافلم‌يجدوه › فقام رجل فاذن » ثم جاء بلال فقال القوم ان رجلا قد أذن ء 
فمكث القوم وهوتاقم ٠٠٠‏ ثم ان بلالا أراد أن يقيم فقال له الن_بي 
صلی الله عليه وسلم :" مہلا يابلال فانما يقيم من أذن " ثم قال : تفرد به سعيد 
بن راشد وهو ضعيف ۰ 

ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار » كتاب الصلاة باب الرجلين يوّذن أحدههاا 
ويقيم الاخر ۱١١ /١(‏ ) من حديث الافريقي أيضا ٠‏ 
ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه كتاب الاذان والاقامة » باب في الرجل يوذن ويقيم 
غیره ( ۲۱۱/۱۲ ) وفي استاده الافريقي المتقدم ذكره أيضا . 
ورواه الحازمي من طريق البيهقي بمثل حديثه » وقال الحازمي : هذا حديث حسنن 
( انظر الاعتبار ص 14 ) 


قال النووی عن حدیثه هذا » ""وفیه ضعف " ۰ انظرتم‌ذیب الآسماء )٠۹۸/1(‏ 
5 وی عن و تہدیر 


وانظر تخریج | لحديث أيضا في : 


الدراي ةة OEY‏ 
نمب الراييسة )14۰/1( 
ارواء الغليل Too/1)‏ ( 


# التسمليق على هذا الحديث : 


(الراوى ): 
هو زياد بن الحارث حليف لبني الحارث بن كعب بايع ال سبي 


الناسخ والنسوخ للرازي 


صلى الله عليه وسلم » وآذن بين يديه » وا في الب رين وهو هدوج السسى 
صداء ممدودا وهو حي من اليمن » 
قال النووى : روى لزياد عن النبي صلى الله عليه وسلم أريعة أحاديث ٠٠‏ انظر 
تہذيب الاسماء /١1(‏ ۱۹۸4) ء 


(الحمكم على هذا الحديث ) 

الحديث ضعيف لحال الافريقي وشاهده عن ابن عمر لاينتهض للاعتبار ١٠والله‏ 
آعلمم. 
(فواقشد) : 


ذكر المصنف هذا الحديث ناسخا لحديث عبد الله بن زيد المتقدم » والمسألة 


محل بحث بين العلماء » وقال الحازمي في الاعتبار (1۸) حديث عبد الله بن زيد 


كان أول ماشرع الاآذان وذلك في السنة الآولى » وحديث الصدائي كان بعده بلاك 
والاخذ بآخر الامرين أولى على ماقرر ٠٠‏ ثماقال :" وطريقة الانصاف أن يقال : 
الامر في هذا الباب على التوسع » وادعاء النسخ مع امكان الجمع بين الحديثشين 
على خلاف الاصل » اذ لاعبرة لمجردالتراخي على ماقرر ٠٠١‏ ثم نقول في حديث 
عبد الله بن زيد : انما فوض الآذان الى بلال لانه كان آندى صوتا من عبد الله على 
ماذكر في الحديث » والمقصود من الآذان الاعلام » وسن شروطه الصوت » وكلما كان 
الصوت أعلى كان آولى " » وأما زياد بن الحارث فكان جہورى الصوت » ومن سلح 
للاذان كان للاقاسة أصلح » وهذا المعنى يويد قول من قال :( من أذن فہو يقيم )أهه 
في الحديث جواز الاكتفاء بذان واحد قبل الفجر » ويغني عن الاعادة لانه استأذن 
النبي صلى الله عليه وسلم في الاقاسة فمنعه حتى طلع الفجر فأمره فأقام » وهو 
يخالف حديث اين عمر وعائشة رضي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه ولم أنه 
قال :" ان بلالا يوّذن بلیل » فکلوا واشربوا حتى يوذن ابن أم مكتوم " رواه البخارى 
۱۰٤/۱(‏ فتح )۰ 


ولكن حديث الحارث لاينتهض للمعارضة » ولذا أورده في الفتح ثم قال :" لكسىسن 


الناسخ واللنسوخ للرازي 


في اسناده ضعف ‏ وأيضا فہي واقعة عين وكانت في سفر » ومن ثم قال القرطبي : 
انه مذهب واضح » غير أن العمل المنقول بالمدينة على خلافه ٠‏ انتهى » 

قال الحافظ: "فلميرده الا بالعمل على قاعدة المالكية ٠‏ وادعى بعص الحنفية - كما 
حكاه السروجي منهم - أن النداء قبل الفجر لم يكن بألفاظ الاذان » .وانما كان 
تذكيرا أو تسحيرا كما يقع للناس اليوم » وهذا مردود » لكن الذى يصتعه الناس 
اليوم محدث قطعا » وقد تضافرت الطرق على التعبير بلفظ الاذان » فحمله على 
معناه الشرعي مقدم » ولان الاذان الاول لو كان بألفاظ مخصوصة لما التبس على 
السامعين ٠‏ وسياق الخبر يقتضي آنه خشي عليمم الالتباس » وادعى ابسن 
القطان أن ذلك كان في رمضان خاصة وفيه نظر ٠"‏ آه من الفتح ( انظر »)٠١١/۲‏ 
وانظر عون المعمبود ( ۲۰۹/۲ ) ٠‏ 


هل من أذن فهويقيم : الحديث دل على ذلك «ولكنه ضعيف كما سبق ذكر ذلك ء 


وقال في عون المعبود :" الحديث وان كان ضعيفا لكن له شواهد » وان كانت 
الشواهد ضعيفة أيضاء وان الاقامة حق لمن أذن وماورد في خلافه حديث صحيح " 
(المون ۲٠١/۲‏ ) ء 

قال في سبل السلام ( ۱١۹/١‏ ) : " والحديث دل على أن الاقامة حق لصن أذن 
فلا تصح من غيره ء وعليه الهادوية » وعضد حديث الباب حديث ابن عمسر 
بلفظ " مهلا يابلال فانما يقيم من آذن " » أخرجه الطبراني والعقيلي وأو 
الشيخ » وان كان ضعفه أبو حاتم وابن حبان " انتہى ٠۰‏ 

وقوله " لاتصح من غيره " لم ينتهض علينه الدليل المحيح الصريح ولسذا 
فلا یول عليه 

وقال الحازمي في كتلبه الاعتبار في الناسخ والمنسوخ :" واتفق أهل العلم في الرجل بوذن 
ويقيم غيرهبأن ذلك جائز » واختلفوا في الاولوية » فقال أكثرهم لافرق والاصر متسع » 
وممن رأى ذلك مالك وأكشر آهل الحجاز وأبو حنيفة وأكثر هل الكوفة وأبوثشور ء 
وقال بعض العلماء : من أذن فهويقيم » قال الشافعي : واذا أذن الر جل 


آحببت أن يتولى الاقاة ء 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


وقد عرقت تأخير حديث الصداكي هذا وا رة الاخ رة على انه لو ا كم 
يتأخر لكان حديث عبد الله بن زيد السابق خاصا به » والاولوية باعتبار غيره 
من الامة آه 

وقد قال الترمذى بعد اخراجه الحديث :" والعمل على هذا عند أكثر آهل العمالم 


آن من أذن فہویقیم " (۲۳۷۲/۱) ٠‏ 


.الناسخ والمضسوخ للرازي 


e A= 
عن آبي محذورة قال : علمتي رسول الله صلى الله عليه وسلم الاقاة‎ 4٥٠# 


مرتين : الله آكبر الله أكبر ء٠‏ الى اخره )٠‏ 


تخریجه : 

0 رواه أبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارمي » والبيهقسي › 
والطحاوى » والدارقطني » وابن الجارود » والحازمي » وغيرهم برق متسسددة 
وألفاظ متقاربة ء 

فرواه آبو داود في كتاب الصلاة » باب كيف الاذان ۱۹١ /١(‏ ) رقم الحديث ٥٠١(‏ » 
۱ ) من حديث مسددء قال : شنا الحارث بن عبيد عن محمد بن عبد الملك بن 
بي محذورة عن أبيه عن جده قال : قلت يارسول الله علمغي سسة الاذان 
قال : فمسح مقدم رأسي وقال تقول :" الله أكبر الله أكبر ٠٠٠١‏ " الحديث ٠‏ 

: قال أبو داود :" وحديث مسدد أبين قال فيه : 
" وعلمني الاقامة مرتيين مرتين الله أكبر الله أكبر » أشمد أن لا اله الإ اللنسه ء 
أفمدأن لااله الا الله . 
قال عبد الرزاق :" واذا أقمت قلت مرتيين قد قامت الصلاة قد قامت ال لاة ٠‏ 


أسمعت $؟ ٠.00000‏ " 


- ورواه الغرمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء في الترجيع في الاذان ۱١١ /١(‏ ) رقم 
الحديث ( ۱۹١‏ ) من حديثأبيمحذورة "أن النبي صلى الله عليه وسلم علمه الآذان 
تسععشرة كلمة والاقامة سبع عشرة كلمة ٠ "٠‏ قال أبو عيسى : هذا حديث حسن 

ورواه النسائي في كتاب الصلاة » باب كيف الاآذان وفي باب الاذان في السفر (۲ /©» 
٠ ۷ 1‏ ۸ )من طرق عديدة» مع زيادات في بعض الروايات ٠‏ 

وواه ابن ماجه في كتاب الصلاة » باب الترجيع في الاذان ( ۲۴٠/١‏ ) من طريقه 
برقم ( ۲۰۸ » ٠ )۷١۹‏ 


2 ورواه الدارمي في كتاب الصلاة » باب العرجيع في الآذان ( ۲۱٦/۱‏ امن 


طریقه برقم (۱۱۹۹ ۰ ۱۲۰۰ ) ۰ 


الناسخ والشوخ للرازي 


- وواه البیهقي في السنن الكبرى قي كتاب الصلاةء باب من قال بتثنية الاقام ة 
وترجيع الاذان ( 1۷/١‏ .> £1۸4 ) ء 

ورواه الطحاوی في شرح معاني الآاثار ( ۱/ ٠١۲‏ ) من حديث عثمان بن السائب عن 
EN.‏ وم عبد الملك بن أبي محذورة أنما سمعا أبا محذورة يقول :" عل--ني 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الاقامةمثنى مثنى : الله أكبر الله أكبر ٠ "٠٠٠٠٠‏ 


- وواه الدارقطني في كتاب الصلاة » باب ذكرأذان أبي محذورة واختلاف الروايسات 
فيه ( ۲۳۴/۱ )ء رقم الحديث (۱: ۳ء )٤‏ 

2 ورواه ابن الجارود في المنتقى في كتاب الصلاة : باب ماجاء في الاذان ( ص 1€ ) ء 

رقم الحديث (1۲ ) » من حديث مكحول أن ابن محيريز حدشه أن أبا محذورة 

. رضي الله عنه أخبر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم " علمه الآذان تع 


عشرة كلمسة » والاقامة سبع عشرة كلمة eee ٠‏ 


- وواه الحازمي في الاعتبار ( ص 11 ) » وقد أطال الكلام على الحديثين ورد على سن 
زعم أن حديث أبي محذورة ناسخ لحديث بلال في الامر بتثنية الاذان وايتار الاقامة 


وانظر ( ص ۷۲۰ » ۲١‏ ء ۲١‏ )» وانظر الكلام على الحديث الاتي والله أعلم٠‏ 


وانظر تضریجه في : 
التلخیص الحبیر (۲۰۲/۱) 
الذوا ية )11/۱ 11€( 
نمب الراية ( 0/۱ ۲ » 4 ومابعدها ) 


٠ ) ٠٠١ /١( تخريج أحاديث المدونة‎ 


# التعمليق على الحديث : 
(الراوى ): 

هو أبو محذورة القرشي الجفحي المكي الموذن »له .صحبة ء قيل : اسمه وس » 
وقيل : سمرةء وقيل : غير ذلك » روى عن النبي صلى الله عليه وسلمء ولاه النبي 
صلى الله عليه وسلم الآذان بمكة يوم الفتح » مات بعد أبي هريرة » وقبس لل 


.التاسخ والملسوخ للرازي 


رة خد مام دة( 125 )هھ 
انظر الاستيعاب ( ۱١1/2‏ ء ١۷۷‏ )ء والاصابة ( ۲/١1۷ء ١١‏ ) ء وتہذيب 


التہذیب ( ۲۲۲/۱۲ ۲۲۳ ) ء 


(فواكد) : 
١‏ - نقل البيهقي في السنن ( ۱۹/١‏ ) عن الشافعي قوله : 
" الرواية - فيا - تكلف الاذان خمس مرات في اليوم والليلة في المسجدين على رووس 


ذورة 


الانصار والمهاجرين » وموؤذنوا مكة الى أبي محذورة » وقد آذن بو 
لرسول الله صلى الله عليه وسلم وعلمه الاذان » ثم ولاه بمكة وأذن آل سعد القرظ 
منذ زمسن رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة.» وزمصن بي بكر رضي الله عه 

٠‏ كلهم يحون الاذان والاقامة والتشويب وقت الفجر كما قلنا » فان جاز أن يكون هذا 
غلطامن جماعتہم » والناس يحضرونهم ويأتينا من طرفالارض من يعلمنا » جاز له 
أن يسأله عن عرفه » وعن منئ» ثم يخالفنا > ولوخالفنا في المواقيت كان أجسوز 
له في خلافنا من هذا الاسر الظاهر المعصول به "انتهى ٠‏ 

۴ - وقال البيهقي أيضا بعد ذكر الروايات عن أبي محذورة » وعن سعد القرظ وأولاده 
ما دل على أنہم كانوا ون الاذان ويفردون الاقامة قال : ۰ 
" وفي صحة التثنية في كلمات الاقامة سوى التكبير وكلمتي الاقامة نظر ٠٠‏ فمن 
اختلاف الروايات ما يوهم أن يكون الامر بالتثنية عاد الى كلمتي الاقامة » وفي دوام 
أبي محذورة وأولاده على ترجيع الاذان وافراد الاقامة مايوجب ضعف رواية نن 
روى تشنيتما أو يقتضي أن الامر صار الى مابقي عليه هو وأولاده » وسعد القرظ وأولاده 
في حرم الله تعالى » وحرم رسوله صلى الله عليه وسلم الى أن وقع التغيير في 
يام الممرييين ٠٠‏ والله آعلم " انتهى من السنن الكبرى للبيمقي ( ٠ ) 1۸/١‏ 


+ )ه١( .وانظر التعليق على الحديث الذى بعده برقم‎ ٣ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


: : 2 
#١ه#‏ منسوخ يما روى آنس : آنه أمر يلال أن يشفع الاآذان » ويوتر الاقاصة ٠‏ 


1 


رواه البخارى ولم وأبو داود والترمذى والنسائي وابن ماجه والدارمي وأحمد 
وابن خزيمة والحاكم والبيہقي والحازمي » عن أنس بن مالك رضي الله عنه ٠١‏ 
فرواه البخاری في کتاب الاذان باب الاذان مشنی مشنی ( ۲ / ۸۲ ) حديث رقم ( ١١٠٠ء‏ 
1 ) بمثله ۰ من حدیث سلیمان بن حرب قال حدثنا حماد بن زيند عن سماك بن 
عطية عن أيوب عن أبي قلابة عن أنس ٠‏ 

ومن طريق محمد بن سلام قال أخبرنا عبد الوهاب قال أخبرتا خالد الحذاء عن أبي 
قلابة عن آنس ٠‏ 

ورواه صلم في كتاب الصلاة باب الامر بشفع الاذان وايتار الاقامة ( )۲۸۱/١‏ برقم 
ˆ ( ۰ )ومابىدە ۰ 

ورواه آبو داود في كتاب ابصلاة باب في الاقامة ( ۲۰۲/۱ ) برقم ٠ )٥١۸(‏ 

رواه العرمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء في افراد الاقامة ( ۱۲۲/۱ ) برقم ( 1۹۲ ) ٠‏ 
قال أبو عيسى وحديث أن حسن صحيح وهو قول بعض أهل العلم من أصحاب النبي 
صلى الله عليه وسلم والتابعين ويه يقول مالك والشافعي وأحمد واسحاق ٠‏ 

ورواه النساثي في كتاب الاذان باب تثنية الآذان (۲/۲) ٠‏ 

وراه ابن ماجه في کتاب الاذان والسنة فیہا باب افرادالاقامة (۲۴۱/۱) ٠‏ 

ورواه الامام أحمد في مسنده ( ۱۰۴/۳ ) ۰ 

ورواه ابن خزيمة في كتاب الصلاة جماعة أبواب الاذان باب تثنية " قد قامست 
المصلاة ۰۰ ( 0/0 باب ۲۸ برقم (۲۷۲) ۰ 

ورواه الحاكم في المستدرك في كتاب الصلاة باب يشفع الاذان ويوتر الاقامة (۱۹۸/1) 
ورواه البيمقي في كتاب الصلاة باب أفراد الاقامة ( ۱۲/١‏ ) من طرق عد 
ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠ )۷١‏ 

وانظر تخريجه أيضا في : 
التلخیص الحبیر ( ۱۹۸/۱ ) 


الناسخ واللنسوخ للرازي 


(الراوى ) : 


أنس : هو أنس بن مالك الصحابي الجليل رضي الله عنه تقدمت ترجمته في 
التعليق على حديث رقم (۸) ٠‏ 
بلال : هو الصحابي الجليل : بلال بن رباح الحبشي الموذن عتيق الصديق وكان 
من أول من أسلم ومناقبه كثيرة ومات بالشام زمن عمر قيل سنة ۲١‏ وقيل : قبلا 
والله أعلم ٠٠‏ 
انظر الاصابة )٠١١/١(‏ » والاستيعاب -١/١(‏ طه احياء الحراث ) 


(غريبه ): 
يشفع : أى يقوله شفعا (مرتين )» قال ابنالاثير : قال القتبي : الشفع : 


الزوج آھ ۰۰۰ 

انظر ( )٤۸۵/۲‏ من النہاية » وغريب الحديث لابن الجوزى ( ٠ ) 5۹/١‏ 
(قواشد) : 

قال الحازمي في الاعتبار ( ص )۷١‏ : 

" قد اختلف أهل العلم في هذا الباب » فذهبت طائفة الى أن الاقامة مثل الاذان » 
وهو قول سفيان الثورى ء وآبي حنيفة » وأهل الكوفة » واحتجوا في الباب بهذا 
الحديث -يعني السابق رقم -)5١(‏ المتقدم ذكره » ورأوه محكما وناسخا لحديث 
بلال - هذا- ۰ 

قال الحازمي : (قالوا ) : وهذا ظاهر النسخ لان بلالا أمر بافراد الاقامة أول ماشرع 
الاذان على مادل عليه حديث أنس » وأما حديث أبي محذورة كان عام حنين » وبين 
الوقتين مدة مديدة » وخالفمم في ذلك أكثر هلم العلم فرأوا ن الاقامة فرادى ٠٠١‏ 
ثم ذکر من قال منہم بذلك شم قال : 

وقالوا - أى القائلون بافراد الاقامة - أما حديث آبي محذورة فالجواب عنه من وجوه : 
فذكر منها ٠:‏ - أن شرط الناسخ أن يكون أصح سندا والا لحرجح المنسوخ عليه 


قال : وغير مخفي على من الحديث صناعته أن حديث بي محذورة 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


لایوازى حديث أنس في جہة واحدة في الترجيحات فضلاعسنن 
الجہات كلہا ٠‏ 

۲ - أن جماعة من الحفاظ ذهبوا الى أن هذه اللفظة في تثنية الاقامسة 
غير محخفوظة ٠‏ 

٣‏ - لوقدر آنا محفوظة » وأن الحديث ثاأبت فيكون منسوخا لان آذان 
بلال آخر الاذانين » لان التبي صلى الله عليه وسلم لما عاد من 
حنین ورجع الى المدينة أقر بلالا على أذانه واقامته ٠‏ " أه بتصرف 

قال الحافظ في الفتح عن حديث نس هذا CAEL:‏ 

" وهذا الحديث حجة على من زعم أن الاقامة مثنى مثل الاذان ٠٠‏ وأجاب بعسض 
الحنفية بدعوى النسخ » وأن افراد الاقامة كان أولا ثم تسخ بحديث أبي محذورة » 
يعني الذىرواه أمحاب السنن » وفيه تثنية الاقامة » وهو متأخر عن حديسث 
نس فيكون ناسخا * 

وعورض بأن في بعش طرق حديث أبي محذورة المحسّة العربيع والترجيع فكان 
يلزمہم القول به » وقد أنكر أحمد على من ادعى النسخ بحديث أبي محذورة » واحتج 
بأن النبي صلى الله عليه وسلم رجع بعد الفتح الى المدينة ء وأقر بلالا على 
افراد الاقامة » وعلمه سعد القرظ » فأذن به بعده كما رواه الدارقطني والحاكم ٠‏ 
وقال ابن عبد البر : ذهب أحمد واسحق وداود وابن جرير الى أن ذلك من الاختلاف 
المباح » قان ربع التكبير الأول في الاذان » أوثناه » أو رجع في التشد أولم يرجع 
أوثني الاقامة آوآفردها کلہا وا " قد قامت الصلاة " فالجميع جائز » وعن ابسن 
خزيمةيان ريع الاذان ورجع فيه ثني الاقامة ء ولا فردها » وقيل: لم يقل بہذا 
التفصيل أحدقبله والله أعلم "٠‏ أهء 

في الفتح ( ۸/۲ ):" قيل الحكمة في تثنية الاذان وافراد الاقامة أن الاذان لاعلام 
الغائبين فيكرر ليكون أوصل اليہم » بخلاف الاقامة فإنها للحاضرين » ومن ثم 
استحب أن يكون الاذان في مكان عال بخلاف الاقامة » وأن يكون الصوت فسي 
الاذان أرفضع مه في الاقامة » وأن يكون الاذان مرتلا والاقامة مسرعة » وكرر " قدقامت 


الصلاة " لاتا المقصودة من الاقامة بالذات " انتهى واستظہره الحافظ بعد أن نقله ٠‏ 
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TIES 


(ياب المصسلاة ) 


۲# # عن عمار بن ياسر آنه سلم على التبي ملى الله عليه وسلم وهويصلي ء فرد 


لیک ۳ 


تخریجه : 

رواه أحمد » والحازمي ٠‏ 

فرواه الامام أحمد في مسنده ۲۳/٤(‏ ) عن محمد بن علي بن الحنفية عن عمار 
بن ياسر قال : أتيت النبي ملي الله عليه وسلم وهويصلي » فسلمت عليه 
فرد علي السلام ٠‏ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۷١‏ ) باب مانسخ من الكلام في الصلاة ٠‏ 


التعصليق على هذاالحديث : 


(الراوى ) : 

عمار بن ياسر الصحابي » تقدمت ترجمته في التعليق على حديث (١؟) ٠‏ 
(قاقدة ) : 

قال الحازمي عقب روايته الح بديث ( ص ۷۴۳ ): 
" قال سفيان : وهذا عندنامنسوخ " ۰ 
وقال :" هذه الاثار مع مافيها من ارسال وانقطاع يعترضما آثار أخر أصح منها ء 
وفيا دلالةالنسخ " ٠‏ 
ثم فكر الاحاديث الدالة على النسخ عن ابن مسعود » وزيد بن أرقم كما سيأتي 


(oo) «( ٥٤ ( برقم‎ 
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رواه الامام أحمد من حديث عفان شنا حماد بن سلمة ثنا أبو الزبير عن محمد 
بن الحنقية عن عفار بن ياسر فذكره ٠‏ 
وعفان هوابن ملم : ثقة ثبت كما في‌التقریب ٠ )۲١/۲(‏ 
وأبو الزبير : هو محمد بن ملم المكي صدوق لكنه يذل (التقریب ۲۰۷/۲ ) 
وقد عنعنه هنا فلا تطمثن النفس الى محته ٠‏ 
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#or# 


- 1 
متسزخ یما روی زيد بن رقم قال : كان الرجل يكلم صاحبه في الملاة بالحاجة 


على عد رسۈول الله صلى الله عليه وسلم ء حجى تزلت هذه الإ ةة : 


( حاقظوا على الصلواة والصلاة الوسطى وقوموالله قانتين )»> فآمرتا 


بالسکوت " 


تخذضریجه : 

رواه البخارى ومسلم وأبو داودوالترمذى والنسائي وأحمد وابن خزيمة والطحاوى 
والحازمي بطرق مختلفة وألفاظ متقاربة ٠‏ ولفظ البخارى : عن أبي عمرو 
الشيباني قال قال لي زيد بن أرقم :" ان كنا لنتكلم في الصلاة على عد النسبي 
صلى الله عليه وسلم يكلم أحدناصاحبه بحاجته حتى نزلت (حاقظوا على المصلوات ) 
الاية» فأمرنا بالسكوت " ٠‏ 

فرواه البخارى في كتاب العمل في الصلاة باب ماينہى عن الكلام في الطسلاة 
( ۷۲/۲ ۷۳ ) برقم ( ٠۲٠١‏ ) وفي كتاب التفسير باب ( وقوموا لله قانتتقین ) 
ای مطیعین ( ۱۹۸/۸ ) برقم ( ٤٥۲٩‏ ) ۰ 

ورواه مسلم في کتاب المساجد باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ماكان من 
اباحة ( ۳۲۸۳/۱ ) برقم ٥۳۹(‏ ) وزاد ( ونهينا عن الكلام ) ٠‏ 

ورواه أبو داود في کتاب الصلاة باب النهي عن الكلام في الصلاة (۱/ ۲۴۳۲ ) 
برقم ( 1٤٩‏ ) كرواية مسلم ٠‏ 

ورواه الترمذى في أبواب الصلاة باب نسخ الكلام في الصلاة ( ۲٥۲/۱‏ ) برقم 
(۳ ) كرواية مسلم ٠‏ وقال الترمذى ( حديث زيد بن رقم حديث حبس نن 
صحیح ۰ 

ورواه النسائي في السو باب الكلام في الصلاة ( ۱۸/١‏ ) بمشل مارو 
البخارى ٠‏ 

ورواه أحممد في المسند ( ٠ )۲۱۸/ ٤‏ 


ورواه ابن خزيمة في كتاب المصلاة بإب تسخ الكلام في الملاة وح ره 
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بعد ماکان مباحا ( ۲٤/۲‏ ) برقم ٠ )۸٥1(‏ 
رواه الطحاوى في شرح معاني الاثار في كتاب السہوباب الكلام في الملاة 


لما يحدث فيہامن السهو ٠ ))٠۰/١(‏ 


رواه الحازمي في الاعتبار ( ص ‘(Yt‏ 


٭ التعليق على الحسديث : 
(الراوى ) : 
هو زيد بن قيس بن النعمان بن مالك الخزرجي ء مختلف في کنیتسه › 
قيل: أبومحمد » وقيل : أبوعامر » استصغريوم أحد ء وأول مشاهده الخندق » 
وقيل: المريسيع » وثبت في الصحيح أنه غزا مع النبي صلى الله عليه وسلم 
١۷ (‏ ) غزوة » وله أحاديث كثيرة » مات بالكوفة سنة 1١‏ هء وقي : سنة14 ه 


انظر الاستيعاب ( ۳/۱.ء ۲۸ ) » الاصابة ٠ )١٤۲/١(‏ 


(غريبه ): 


الملاة الوسطى : هي ملاةالعصرء ورد ذلك صرحا به من قول النسسبي 
صلى الله عليه ولم حينما قال يوم الخندق " حبسونا عن صلاة الوسطى حى غابت 
الشصر؟» وهوفي البخارى عن علي رضي الله عنه ( 1۹0/۸ - فتح ) وهو نص في 
موضع الخلاف فلا يمار الى غيره ٠‏ 

وقد اختلف السلف في تحديدها على مشرين قولا » ذكرها الحافظ في الفت سح 
۱۹١ - ۱۹1/۸ (‏ ) ثم نقل عن العلائي قوله :)14/4۸(* 

" حاصل أدلة من قال : انا غير العصر يرجع الى ثلاة أنواع : 


أحمدها : تنطيص بعض الجحابة ٠٠‏ وهو معارض بمثله ممن قال منم انها 
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الفصر ٠٠‏ ويترجح قول العصر بالنص الصريح المرفوع ٠١‏ 


ثاني ہا : معارضة المرفوع بورود التأكيد على فعل غيرها كالحث على المواظبة 
على الصبح والعشاء ٠١‏ وهو معارضبما هو أقوى منه وهو الوعيد 
الشديد الواردفي ترك ملاةالعصر ٠‏ 

ثالثها : ماجاء عن عائشة وحفصة من قراءة :( حاقظوا على الم-لوات 
والصلاة الوسطى وصلاة العصر ) فان العطف يقتضي المغايسرة » 
وهذا يرد عليه اثبات القرآن بخبر الاحاد وهو ممتنع » وكونه يغزل 
منزلة الخبر الواحد مختلف فيه » سلمنا لكن لاإيصلح معارضسا 


للمنصوص صريحا ٠٠‏ " أهبتصمرف ٠‏ 


قانتين : قيل : مطيعين » وقيل مصلين ء وقيل : الركوع والخشوع وول 
القيام وغض البصر وخفض الجناح والرهبة لله وغيرها » انظر النهاية 
)11/4( 
والاصح أن المراد بالقنوت هو السكوت كما دل عليه الحديث » وذكرها 
بالفتح ۰ قال الحافظ ( ۱۹۹/۸) : 
" والمراد به السكوت عن كلام الناس لامطلق الصمت » لان الصلاة 
لاصمت فيہا » بل جميعما قرآن وذكر ٠۰‏ والله أعلم " اه ٠‏ 
(قواقد) : 

2 ظاهر الحديث أن نسخ الكلام في الصلاة وقع بهذه الآية » وهي مدنية باتفاق » 
وذلك يقتضي أن النسخ وقع بالمدينة » ولايرد عليه قول ابن مبیوداآن ذلك وقع 
لما رجعسوا من عند النجاشي كما سيأتي في حديث ( ٥۵‏ ) وكان رجوعہم من عنده 
الى مكة » وذلك لان اجتماع ابن معود بالنبي صلى الله عليه وسلم بعد رجوعه 


كان بالمدينة » وقد حقق ذلك الحافظ في الفتح فليراجع ( ٠ ) ۷۴/١‏ 1 


۲ - زاد مسلم في روايته بعد قوله " فأمرنا بالسكوت " قال :" ونهينا عن الكلام " 
كما تقدم واستدل:بہنه الزيادة على أن الآمر بالشيء ليس نهيا عن ضده » اذلو 
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كان كذلك لم يحتج الى قوله ونہينا عن الكلام ء قال الحافظ )۲١/۳(‏ :" وجيب 


يان دلالته على ضده دلالة الخزام " ومن ثم وقع الخلاف » فلعله ذكر لكونه 
أصرح والله أعلم " أه ٠‏ 

٣‏ . قوله :(گنا ۰۰۰ حتی نزلت ٠٠‏ فأهرنا ٠٠١‏ ) هذا اللفظ أحد مايستدل به على النسخ 
وهو تقدم أحد الحكمين على الاخر » وليس كقول الراوى هذا منسوخ لاته يطرقح 
احتمال أن یکون قاله عن اجتہاد "٠‏ ذكره في الفتح عن ابن دقيق العيد (۲9/۲) ٠‏ 

> - قيل : ليس في هذه القصة نسخ لان اباحة الكلام في الصلاة كان بالبراءة الاصلية 
والحكم المزیل لہا ليس نسخا» وأجيب بأن الذى يقع في الصلاة ونحوها مما يمنع 
أويباح اذا قرره الشارع كان حكما شرعيا » فاذا ورد ما يخالفه كان ناسخا » وهو 


كذلك هنا " ذكره في الفتح ( ٠ )۷١/۲‏ 
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Ser 


#4 وعن اين مسعود قال : كنا تسام على النبي صلى الله عليه وسلم سيرد 


عليناء حى قدحمفا من أرض الحبۉة » قسلمت عليه قلم يرد علي » فأختتي 
ماقرب وما بعد» قجلست حتى قضى الصلاة ء قال : ان الله يحدث 


من أمره ما يشاء » واته قد آحدث من أمره ن لايتكلم في المصلاة " ٠‏ 


ټخریيجه : 

0 رواه البخارى » ولم »> وأبوداود » والننائي » وأحمد ء وأبو داود الطيالسي > 
والطحاوى » وابن ماجه » والحازمي ٠‏ 

. - فرواه البخارى في كتاب العمل في الصلاة » باب ماينهى عن الكلام في الصسلاة 
( ۷۲/۴ ) برقم ( ۱٠۹۹‏ ) عن عبد الله رضي الله عنه قال : كنا نسلم على النبي 
صلى الله عليه وسلم وهو في الصلاة فيرد علينا » فلما رجعنا من عند النجاشي 


سلمنا عليه فلم يرد علينا » وقال : ان في الصلاة شغلا " ٠‏ 


كما رواه تعليقا في کتاب التوحید باب قول الله تعالی (كل يوم هوفي شأن )٠۰۰‏ 
١۲ (‏ / 11 ) ولفظه( وقال ابن مسعود عن النبي صلى الله عليهوسلمان‌اللهعز وجل 
يحدث من أمره مايشاء وان مما أحدث أن لاتىكلموا في الصلاة ٠)‏ 


٠ -‏ ورواه ملم في كتاب المساجد باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ماكان من 
اباحة ( ۲۸۲/۱ ) برقم (0۲۸) ٠‏ 

- ورواه بو داود في کتاب الصلاة باب رد السلام في الصلاة /١(‏ ۹۳۲ ا 
(فآخذني ماقدم وماحدث ) ۰ 

وواه النسائي في كتاب الصلاة باب الكلام في الصلاة ٠ )١۱۹/۳(‏ 

وواه أحمد في مىنده (۴۴۷/۱ › ٠ ) 1۲ > 2۳١ > £10 . 2۰٩‏ 


- وواه أبو داود الطيالسي في كتاب الصلاة أبواب مايبطل الصلاة ومايكره ويباح 
فيا باب مايبطل الصلاة ( 1١1/١‏ ) (منحة المعبود ) برقم ( 640 ) ٠‏ 


- ورواه الطحاوى قي كتاب الصلاة باب الاشارة في الصلاة ٠ ) 5١ /١(:‏ , 


وواه ابن ماجه في معناه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيها باب المصلي 
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یلم عليه کیف یرد ۲۲١/۱۲(‏ ) (عن عبد الله قال كنا نسلم في الصلاة فقيل 
لنا : ان في الصلاة لشغلا ) ٠‏ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۷۲۳ > ٠ ) ۷٤‏ 


٭ التعليق على الحسديث : 

(الراوى ) : 
هو عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب » أحد السابقين للاسلام 

والمہاجرين الهجرتين » شد بدرا وأحدا وسائر المشاهد مع الانلسسبي 

صلى الله عليه وسلم » وكان من فقہاء الصحابة ٠‏ توفي سنة ١ه ٠‏ 

انظر الاستیعاب ( ۲۱۱/۲ )» الاصابة (۳۹۸/۲ ) » تہذيب الاسماء واللغضات 


۰)۲4 /۱( 


(غرييه) : 
ماقرب ومابعد : يعني انشغل فكره بما يمكن أن يكون سببا لذلك » قريببا 
أوبعيدا ٠‏ 

قال ابن الاثير : يقال للرجل اذا أقلقه الشي» وأزعجه ٠‏ أخذه ماقرب ومابعد » 
وماقدم وماحدث » كآنه يفكر ويہتم في بعيد أموره وقريبہا يعني أیہا كان سببا 
في الامتناع عن رد السلام " النهاية ( ۲۳/۶ ) ٠‏ 


(قواكد) : 
١‏ - قال الحازمي بعد أن أخرج الحديث ( ص ۷۳ » )۷١‏ : 


" والكلام في هذا الباب يجرى في فصلين : 
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أحد الفصلين في المنع عن مطلق الكلام سوه وعمده 

والثاني في اختصاص المنع بالعمد دون السو ء 

أما الفصل الاول : فقد اتغق أهل العلم قاطبة على أن من تكلم عامدا » وهو لايريد 
تعليم أحد أو اصلاح شيء ان صلاته باطلة » وذهبوا الى الاحاديث القي ذكرناها 
آنفا " يعني أحاديث النهي عن الكلام في الصلاة ء " 

وما الفصل الثاني : في السهوء فقد اختلف أهل العلم في المصلي يلم في 
صلاته ساهيا » أو يتكلم ساهيا قبل أن يتم صلاته » فذهبت طائفة الى أنه اذا 


تكلم ساهيا يستآنف صلاته » واليه ذهب قتادة ومن البصريين ابراهيم النخعي 


وحماد بن أبي سليمانوأبوحنيفة وأهلالكوفة» وتصكوا بظاهرحديث ابنمسعود لاه 


مطلق فيتناول حالتي العمد والسهو ٠‏ 

وخالفہم في ذلك آخرون وقالوا : يبني على صلاته » ولا اعادة عليه ٠‏ 

وروی فې ذلك عن عبد الله بن مسعود » وسلم عبد الله بن الزبير في الركعتين 
ساهيا » وبني عليهما وسجد سجدتي السو » وقال ابن عباس : أصاب »وه 
قال عروة بن الزبير ء وعطاء » والحسن البصرى » وقتادة في احدى الروايتين 
عنه » وعمرو بن دينار » والشورى » ونفر من آهل الشام والشافعي وأمصحابه 
وأحمد واسحق وأكثر أهل الحجاز والشام ء وذهبوا في ذلك الى حديث بي 
هريرة ورأوه ناسخا للسہو في حديث ابن مسعود دون العمد لانه آخر الحديشين ٠‏ 
ثم ذكر حديث أبي هريرة » وعمران بن حصين في سو النبي صلى الله عليهونلم 
وكلام ذى اليدين مه صلى الله عليه وسلم وسواله صلى الله عليه وسلم الناس 
واجابتم له شم اتفامه الصلاة مع مادار من كلام وسجوده للسموء وهوحديث متفق 
عليه (انظر الفتح ۹1/۴) ٠‏ 

ثم أسند الحازمي كلام الشافعي في ذلك فليراجع " » وراجع أيضا الفتسسح 
٠ .(Yo/r)‏ 


ذهب الطحاوى » ومن على مذهبه » الى أن حديث ذى اليدين وغيره مما روى في 
اباحة الكلام في الصلاة اذا كان لمصلحة الصلاة » كان قبل النهي عن الكلام 


في الصلاة في حاذيث ابن مسعود » وزيد ابن أرقم ناسخ لذلك » وأنه لايجوز 


.الناسخ والتسوخ للرازي 


الكلام في الصلاة الا بالتكبير والتهليل وقراءة القرآن ولا يجوز أن يتكلم فيا 


بشيء حدث من الامام فيا ۰ 

واستدل على قوله بحديث معاوية بن الحكم السلمي لما شمت رجلا في الصلاة » 
فدعاه النبي صلى الله عليه وسلم بعد الصلاة وقال له :(إن صلاتنا هذه لاإيملح 
فيا شسيء من كلام الناس » انما هي التسبيح والتكبير وقراءة القرآن > وهو عند 
مسلم ( مختصر المنذری ص ٩٤‏ برقم ٠» ) ٣٣۳‏ 

واستدل آيضا بحديث :( انما التصفيق للنساء والتسبيح للرجال » وهوفي 
البخارى في كتاب العمل في الصلاة ( ۷۷/۳ ) وانظر شرح معاني الآثار ))٤٥/١(‏ 
ومابعده ۰ 

ومما اعتمده أيضا من قال بقول الطحاوى في نسخ حديث ذى اليدين أن ذا الشمالين 
مقتول ببدر » وقد بين الزهرى أن القصةقد وقعت قبل بدر وقد ضعف الحافظ 
ذلك كمادي‌الغتح ( ٣۲7١)ء‏ وبين أن الزهرى اما أن يكون قد وهم في ذلك »› 
أو تعددت القصة لذى الشمالين المقتول ببدر ولذى اليدين الذى تأخرت وفاته 
بعد النبي صلى الله عليه وسلم » واستدل بأنه قد ثبت شود أبي هريرة للقصة 
وأيضا شہدها عمران بن حصين ء واسلامهما متأخر »وفي حديث معاوية بن 
خديج الذى رواه أبو داود وابن خزيمة وغيرهما قصة أخرى في السو ووقع 
فيما الكلام ثم البناء » وكان انلام معاوية قبل موت النبي صلى الله عليهوسلم 
بشہرین » انظ ر آبوداود (۲۱۹/۱) برقم (۱۰۲۳)» وابن خزيمة (۱۲۸/۲ )۰ 

روى ابن أبي شيبة من مرسل ابن سيرين أن النبي صلى الله عليه وسلم رد على 
ابن مسعود في هذه القصة السلام بالاشارة » وقد ثبت في صحيح ملم عن 
جابر رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم رد عليه السلام بالاشارة ء 
" مختصر المنذری ص ٩٩‏ برقم ۲۳۲.) ء وقد ترجم البخارى للاشارة في الصلاة 
کما بالفتح ( ۱۰۲/۴ ) وساق مايدل على جوازها والله أعلم ٠‏ 

قال ابن المنير في الحاشية :" الفرق بين قليل الفعل للعامد فلا يبطل » وبين 
قليل الكلام » أن الفعل لاتخلو منه الصلاة غالبا لمملحتما » وتخلو من الكلام 
الاجنبي غالبا را " آھء نقله عنه الحافظ في الفتح (Yo/)‏ * 


٠لناسخ‏ والمشوخ للرازي 


SI 


#هه# عن آبي ذر قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : اذا کان آحدكم قائما 


يصلي فاته يستره اذا كان بين يديه مثل آخنرة الرحل ٠‏ قان لم يكن يين 
يديه مثل آخرة الرحل » فانه يقطع صلاته المرآة » والحمار » والكلب الاسود 
قلت "مايال الاسود من الاصفرمن الاحمر» ققال : سألت رسول الاه 


صلى الله عليه وسلم كما سألتني قال : الكلب الاسود شيطان "٠‏ صحيح " ٠‏ 


تخریجه : 

رواه مسلم . وأبو ذاود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارمي » وأحمد 
والبيہقي والطحاوى والحازمي من طرق مختلفة وأسانيد متعددة عن أبي ذر رضي 
اللهعنه ٠‏ 

فرواه مسلم في كتاب الصلاة » باب قدر مايستر المصلي )۲٠١/١(‏ عن عبد الله 
بن الصامت عن أبي ذر بمثله ٠‏ 

ورواه أبو داود في كتاب الصلاة باب مايقطع الصلاة ( ۲٠۱۲/۱‏ )برقم (۷۰۲) وفیه 
(المرأة الحائض ) ٠‏ 

ورواه الترمذى في أبواب الصلاة » ماجاء أنه لايقطع الصلاة الا الكلب والحصمار 
والمرأة ( ۲٠۲ /١‏ ) وقال : حديث أبي ذر حديث حسن صحيح وفي الباب عن أبسي 
سعيد والحكم الغثارى وأبي هريرة وأنس ٠‏ 

ورواه النسائي في كتاب القبلة / سترة المصلي / ذكر مايقطع الم للاة > 
ومالا يقطع اذا لم يكن بين يدى المصلي سترة ( 1۳/۲ ) ٠‏ 

رواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيما باب مايقطع الصلاة )۴١٠/١(‏ 
برقم ( ٩٥۲‏ ) ء۰ 

ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب خايقطع الصلاة ومالايقطعما ( ۲1۹/١‏ ) برقم 


< (1E1) 


ورواه أحمد في مسنده ( 1٤۹/0‏ > ۱0۱ > ۱1۰ )۰ 


القائل هو عبد الله بن الصامت الراوى عن أبي ذر رضي الله عنه ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ورواه البيهقي في كتاب الصلاة جماع مايجوز في العمل في الصلاة باب من قال 
يقطع الصلاة اذا لم يكن بين يديه سترة / المرآة والحمار والكلب الالود/ 
<(TYE/T)‏ 

ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار كتاب الصلاة باب المرور بين يدى المصلي 


هل يقطع عليه صلاته آم لا ( 0۸/۱ ) ۰ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۷۷) ٠‏ 


وفي البخارى من طرق عن عائشة رضي اللهعنماأنهانكر عندها مايقطع الملاة 
الكلب والحمار والمرآة - فقالت شبہتمونا بالحمر والكلاب » والله لقد ريست 
رسول الله صلى الله عليه وسلم واني على السرير بينه وبين القبلة مضطجعمة 
فتبدولي الحاجة » فأكره أن أجلس فأوذى النبي صلى الله عليه وسلم فأنسل من 
عند رجليه " أه ٠٠‏ وبوب البخارى له ب" باب من قال لايقطع الصلاة شيء " 

٠ ) من الفتح‎ ۸۸/١ ( 


# التعمليق على الحديث : 
( الراوي ) : 


آبو ذر هو جندب بن جنادة ين فيان الغفارى الحجازى أبو ذر الصحبابي 
الجليل ؛ اختلف في اسمه » كان من السابقيين للاسلام » ثم رجع لقومه باذن 
النبي صلى الله عليه وسلم » وهاجر للمدينة » وكان زاهدا متقللا من الدنيا » 
قوالا بالحق + صادق اللهجة » لم يشنهد بدرا ء ولكن عمر ألحقه بهم » وكنان 
یوازى ابن مسسعود في الملم » توفي بالريذة ستة ۲٣ھ ٠١‏ 
انظر الاستيعاب |[ ٠ ) 6٤‏ الاصابة ( 2/ 1۳ ) » تہذيب الاسماء واللفات 


, ۰ )۹/۲( 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


آخرة الرحل : قال الجوهرى : الراحلة : الناقة التي تصلح لان يوضع الرحل 
علیہا آھ ٠‏ 

والرحل : مايوضع على الناقة أو البعير ء وآخره : هوالعود الذى في آخر الرحل 
الذى يستنداليه الراكب ٠‏ 

وقد اعتبر الفقہاء موخرة الرحل في مقدار أقل السترة » واختلفوا في تقديرها ٠٠١‏ 
فقيل ذراع وقيل : ثلثا ذراع » قال الحافظ: وهوآشمر ء لكن في مم نف 


عبد الرزاق عن نافع أن موّخرة رحل ابن عمر كانت قدر ذراع " انظر الفشقح 

۸/۱" ۰ وانظر النہاية ( ۲۰۹/۲ ) » 

(فواكد): 

قال الترمذی بعد أن أخرج الحدیث (۲۱۲/۱) : 

" وقد ذهب بعض آهل العلم اليه ٠٠‏ قالوا : يقطع الصلاة الخفان اة 
والكلب الاسودء قال أحمد : الذى لايشك فيه أن الكلب الاسود يقطع الصلاة » 
وفي نفسي من الحمار والمرأة شي» ٠‏ 

قال اسحق : لايقطعها شيء الا الكلب الاسود "٠١‏ آه ء٠‏ وسيأتي مزي د 

بسط لحكم المسألة في التعليق على الحديث الاتي ( ۷ه )ان شاء الله 


٠ تعالی‎ 


۲ - قال الطحاوى في شرح معاني الاثار /١(‏ 0۸) ) : 
" ان حديث أبي ذر منسوخ بحديث عائشة في انكارها على من ساوى بين المرأة 
والحمار والكلب الاسودء ٠١‏ وذكرت أنه صلى الله عليه وسلم كان يملي وهي 
معترضة أمامه ٠٠٠‏ الحديث ۰ | 
قال الحافظ في الفتح بعدما أورد كلام الطحاوى هذا )0۸۹/١(‏ : 
" وتعقب بأن النسخ لايصار اليه الا اذا علم التاريخ ء» وتعذر الجمع » والتاريخ 


هنا لم يتحقق » والجصع لم يتعذر " آه ء 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


-Y - 


٣‏ وذهب الزهرى رحمه الله الى الننخ أيضا فقي البخارى أن ابن أخيه مسأله 
عن الصلاة يقطعما شيء ؟ فقال : لايقطعا شسيء أخبرني عروة بن الزبسير 
أن عائشة زوج النبي صلى الله عليه وسلم قالت :" لقدكان سل الله 
صلى الله عليه وسلم يقوم فيصلي من الليل واني لمعترضة بينه وبين القبلة 
على فراش أهله " -٥۹۰/۱(‏ فتح ) ٠‏ 
قال الحافظ :" ووجه الدلالة من حديث عائشة الذى احتج به ابن شاب أن حديث : 
(يقطع الصلاةالمرآة ) ٠٠الخ‏ يشمل مااذاكانت مارة أوقائمة أوقاء__ دة 
أو مضطجعة » فلما ثبت أنه صلى الله عليه وسلم صلى وهي مضطجعة آمامه دلذلك 
على نسخ الحكم في المضطجع » وفي الباقي بالقياس عليه ٠‏ 
قال الحافظ: وهذا بتوقف على اثبات المساواة بين الامور المذكورة ٠٠١‏ فلو ثبست 
أن حديشبا متأخر عن حديث أبي ذر لم يدل الا على نسخ الاضطجاع فقط " أه ٠٠‏ 
وقد بين الحافظ رحمه الله أن في قول عائشة رضي الله عنها ( فتبدولي الحاجة 
فأكره أن أجلس فأوذى النبي فأنسل من عند رجليه » أن التشويش بالمرأة وهي 
قاعدة يحصل منه مالايحصل بها وهي راقدة » والظاهر أن ذلك من جهة الحركسة 
والسكون » وعلى هذا فمرورها شد " انظر ( ٠ ) ۸4/١‏ 


> - نكر آهل العلم وجوها للتوفيق بين حديث أبي ذر وحديث عائشة رضي الله عنما 
ومنہا : ۰ 
(1) أن عائشة رضي الله عنما أنكرت اطلاق كون المرآة تقطع الصلاة في جميع 
الحالات » لا المرور بخصوصه » ودل على ذلك كراهيتہا للجلوس والمسرور 
بين يديه كما في رواية البخارى (فأكره أن أجلس فأوذى الن__ ب 
صلى الله عليه وسلم » وفي رواية النسائي ( فأكره أن قوم فآمريين يديه 
فأنسل‌انسلالا ) ٥۸۹/١ ( ٠‏ - فتح ) ٠‏ 


( ۲ ) العلة في قطع الصلاة بالمرأة مايحصل به التشويش ء وقد قالست : ان 
البيوت يومثذ لم يكن فيا مصاييح فانتغى المعلول بانتفاء علته 0۹۰/٠(١‏ 


- فتح )۰ 


الناسخ والضسوخ للرازي 


( ۲ ) القطع المذكور يمكن تأآويله بنقص الخشوع لا الخروج من الملاة » وسال 
له الشاقعي » وتأيد بأن الصحابي راوى الحديث سأل عن الحكمة في التقييد 


بالاشود فايب بأنة ثيطان :-ؤقد غلم أن الفتيطانالومر بين يت دى 
المصلي لم تفسد صلاته /١٠( ٠‏ ۸1 - فتح ) ٠‏ 

( > ) المرأة في حديث بي ذر مطلقة » وفي حديث عائشة مقيدة بكونها زوجته » 
فقد يحمل المطلق على المقيد » ويقال : بتقيد القطع بالاجنبية لخشبة 
الافتتان با بخلاف الزوجة فانها حاصلة ٥1١ /١(‏ فتح ) ٠‏ 

١ (‏ ) حديث عائشة واقعة حال يتطرق اليا الاحتمال » بخلاف حديث أبي ذر فانه 


مسوق مساق التشريع العام ( 5۹١/١‏ - فتح ) ٠‏ 


(1 ) أشار ابن بطال الى أن ذلك كان من خصائصه صلى الله عليه وسلم لانه 


e‏ ۴ ۴ و 
کان يقدر من ملك اربه مالایقدر عليه غیره )0۹۰/1 ع ۰ 


( ۷ ) يعارض حديث أبي ذر وماوافقه أحاديث صحيحة غير صريحة » وصريحة غير 
صحيحة فلا يرك العمل بحديث آبي ذر الصريح بالمحتمل » يعني حديث 
عائشة وماوافقه ٠‏ والفرق بين المار وبين القائم في القبلة : أن الممشسرور 
حرام بخلاف الاستقرار ناثما كان أم غيره » فكذا المرأة يقطع مرورها دون 
لبثها ء لكن القائل بذلك قيده بما اذا لم تكن سترة وهو نص ابن القيمم 
رحمه الله كما بالزاد ( ۲١٠/١‏ ) ء ونقله الحافظ في الفتح ولم يصرح باسمه 
بل قال : " قال بعض الحنابلة " ٥۹١ /١(‏ - فتح ) ٠‏ 

( ۸ ) تقييد المرأة بالحائفن يقتضي مع صحة الحديث حمل المطلق على المقيد 
فلا تقطع الا الحائض » كما أنه أطلق الكلب عن وصفه بالاسود في بسض 
الاحاديث وقيد في بعضما به » فحملوا المطلق على المقيد وقالوا : لايقطع 
الا الاسودء فتعين في المرأة الحائض حمل المطلق على المقيد ء وهونص 
كلام الاصير الصنعاني فى سبل السلام ( ١/٤٤ط‏ دارالقكر ) ٠‏ 


قلت : وهو جيد الا أن يقال : المراد بالحاثض آى البالغة كما في الحديث 


4 لايقبل الله صلاة حائضبشيرخمار "٠١‏ الحديث فتقطع البالفة دون 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


دون الصغيرة » وللمنازع أن يقول : اطلاق لفظ المرأة دل على أن المراد 
البالغة » وزاد التقييدبإالحيض حكما جديدا فتعين المصير اليه » ولاآيرد 


كذلك باستبعاد معرفة الحائض من غيرها لامكان ذلك لاهل البيت وأما 


المسجد فلا تدخله حائض غالبا » وأقرب هذه الوجوه الثالث والاخير. ء 


والله أعلم ء 
والحاصل آنه ان قلنا بالنسخ : فحديث عائشة ناخ للافطجاع فحسب دون 
المرور ونحوه ٠‏ 
وان قلنا بالترجيح : فحديث عائشة على صل الاباحة » فيقدم 
عليه حديث أبي ذر ۰ 
وان قلنا بالجمع : فلا تعارض بينهما بما تقدم من وجوه ٠۰‏ والله 
أعلم ٠‏ 
وابما أطلت قليلا في هذه المسألة للحاجة اليا وتوقف صحة الصلاة عليها » 
وأما قطع غير المرأة قسيآتي الكلام عليه إن شاء الله في التعليق على حديث 


رقم (1 ) بعده 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


E 
متسرخ بما روى اين عياس قال : جكت آنا والفقل على اتان ء ورسول الله‎ #۵1# 
صلى الله عليه وسلم يصلي بالناس يعرقة » ثم كر كلمة معتاها :- قمررتا‎ 
على بعض الصف » قتزلتا وتركناها ترتع » فلم يقل لنا رسۈول الله‎ 
٠٠ صلى الله عليه وسلم شيكا " صحيح‎ 


يجه : 


رواه البخارى » ولم » وآبو داود ء والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارمي 
ومالك في الموطاً » وأحمد » وان خزيمة والبيهقي وغيرهم بطرق متعددة وألغاظ متقارب 
ولفظ البخاری :( عن عبد الله بن عباس قال أقبلت رابا على حمارآتان وأنا يومئذ 

قد ناهزت الاحتلام ورسول الله صلى الله عليه وسلم يصللي بمنى الى غير جدار 

فمررت بين يدى بعض الصف » وأرسلت الاتان ترتع فدخلت في الصف فلم 

ينكر ذلك علي ) ۰ 
رواه البخارى في كتاب العلم باب متى يصح سماع الصغير ۷1/١(‏ ) وفي كتساب 
الصلاة باب سترة الإمام سترة من خلفه ٥۷1/١(‏ ) وفي كتاب الاذان باب وضوء 
الصبيان ومتى يجب عليهم الغسل والطہور ۰۰۰۰۰۰( ٠ ) ۲٤۲١/۲‏ وفي كتساب 
جزاء الصيد باب حج الصبیان ( )۷۱/٤‏ برقم (۷1 »> ۸11 »> ۱۸۵۷ء 2٤۱١‏ ) من 


طرق عديدة وفي كتاب المغازى باب حجة الوداع (۸/ ٠٠١ » ۱١۹‏ )برقم )٤٤1١(‏ 


ورواه مسلم في كتاب' الصلاة باب سعرة المصلي )۳1١/١(‏ برقم ٠ )٠۰٤(‏ 
- ورواه أبو داود في كتاب الصلاة باب من قال الحمار لايقطع الصلاة ۲٠۱/۱(‏ ) 


. ) ۷۱١ برقم(‎ 


ورواه الترمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء لايقطع المصلاة شي» (۱/ ۲٠١‏ )برقم 
)۲۳١(‏ وقال الخرمذى ( وفي الباب عن عائشة والفضل بن عباس وابن عمر ء قال أبو 
عيسى : حديث ابن عباس حديث حسن صحيح والعمل عليه عند أكثر أملل 
العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم ومن بعدهم قالوا لايقطع الصلاة 
شي» ٠‏ وبه يقول سفيان والشافعي ) أف ٠‏ 


¥ 
ورواه النسائي قي كتاب الصلاة باب ذكر مايقطع الصلاة وما لايقطع (۲/ ٦٤‏ ) 
٣‏ 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


ورواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة ٠‏ باب مايقطع الصلاة )۳٠١/١(‏ برقم 


۰ (4Y) 


ورواه مالك في الموطاً في كتاب السترة باب الرخصة في المرور بين يدى المصلي 


( ص : ١٠١‏ )برقم (21) ۰ 

ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب مايقطع الصلاة ومالايقطعما ( ۲۱۹/۲ ) ٠‏ 
رواه أحمد في المسند (۲۱۹/۱ء ۲۹۴ )٣٣۵ ء٣۳۹۲ ۳٤۷‏ ۰ 

ورواه ابن خزيمة في أبواب سترة المصلي باب مرور الحمار بين يدى المصلي 
( ۲۲/۲ )برقم ( 4۳۳ ) ۰ 

ورواه البيهقي في كتاب الصلاة باب الدليل على أن مرور الحمار بين يديه 
لايفسدالصلاة ( ۲۷۹/1 ) وغيرهم ٠‏ 

وانظر تخريجه أيضا في : 


تخريج أحاديث المدونة )٥۰۳/۲(‏ ء 


٭ التعمليق على هذاالحديث : 
(الراوي ) : 
هو عبد الله بن عباس المحابي الجليل ء وتقدمت ترجمته في التعمليق 


على حدیث رقم )٩۱(.‏ ۰ 
(غريبه ) : 


أتان : بفتح الہمزة » وشذ كسرها كما حكاه الصغاني : هي الانثى ممن 
الحهيز ٠‏ وربما قالوا للانثى أتانة » حكاه يونس وأنكره غيره كما في 


۹ 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


الفتح ٠ )1۷1/١(‏ 
وذكر ابن الاثير أن فائدة التنصيص على كونما أنثى للاستدلال 
بطريق الاولى على أن الانثى من بني ادم لاتقطع الصلاة لانن 

أشرف (النہاية )۲۱/١‏ ء٠‏ 
قال الحافظ معلقا )۱١1/١(‏ : وهوقياس صحيح من حيث النظر 


الا أن الخبر الصحيح لايدفع بمثله اه ولل بر ا سي 


حديث أبي ذر المتقدم برقم ٠ )5٦(‏ 


بمثناتين مفتوحتين » وضم العصين أى تأكل ماتشاء » وقي سل: 
تسرع في المشي ٠‏ 

وجاء أيضا بكسر العين بوزن يفتعل من الرعي » وأصله ترتعي › 
لكن حذفت الياء تخفيفا ٠‏ ' 

قال الحافظ: والاول أموب » ويدل عليه رواية الممسنفٍ 
(أى البخارى ) في الحج : 

" نزلت عنہا فرتعت "٠‏ الفتح ٠ )١۷١۱/١(‏ 

قال ابن الاثير : )۱۹١/۲(‏ والرتع : الاتساع في الخصب ء وكنل 


مخصب مرتع » أهھ ٠‏ 


(فواكد) : 

کے قال الحازمي في الاعتبار (ص ۷۷) 
" اختلف أهل العلم فيما يقطع الصلاة من الحيوان » فذهبت طائفة الى بطلان 
الصلاة عند مرور الحمار قدام المصلي تمسكا بظاهر هذا الحديث - أى حديث أبي ذر 
المتقدم برقم )٥1(‏ - وروی ذلك عن عبد الله بن عمر ء وأنس بن مالك » والحسن 


a البصرى‎ 


i 
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وذهب أكثر أهل العلم الى آنه لايقطع الصلاة شي ء ٠‏ 
وقال جماعة منم : هذه الاحاديث وان حملناها على ظاهرها فہي منسوخة بحسديث 
ابن عباس (٠۰*۰‏ وذكره وهو الذى هنا برقم ۷© ) » وحديث ابن عباس كان في حجة 
الوداع فيكون بعد حديثرزيد بن ران دة 
وممن ذهب الى هذا القول : عثمانء وعلي »وعائشة » وابن عباس » واببنن 
المسيب » وعبيدة » والشعبي ء وعروة » واليه ذهب مالك وأهل المدينة »ء 
والشافعي وأصحابه » وأكثر أهل الحجاز » وسفيان وأبو حنيفة » وأهل الكوفة "أه 
قال الحافظ في الفتح ٥۷۲/1(‏ ) معلقا على حديث ابن عباس هذا : 
" واستدل به على أن مرور الحمار لايقطع الصلاة » فيكون ناسخا لحديث أبي 
ذر الذى رواه مسلم في كون مرور الحمار يقطع الصلاة » وكذا مرور المرآة والكلب 
الآاسود ٤ ٠‏ 
وتعقب بأن مرور الحمار متحقق في حال مرور ابن عباس وهو راكبه ء .وقد تق دم 
أن ذلك لإيضر لكون سترة الامام سترة لمن خلفه » وأما مروره بعد أن نزل عه 
فيحتاج الى نقل " آھ ء 
۴ - قال الامام أحمد : يقطع الصلاة الكلب الاسود ء وقي النفس من الحمار والمرأة 
شي» ۰ ونقله عنه الترمذی كما تقدم ۰ 
قال الحافظ:" ووجهه ابن قيق اليد وف باه لم جج في الكلب الاسود 
مايعارضه » ووجد في الحمار حديث ابن عباس » ٠٠٠١‏ ووجد في المرآة حديث 
عائشة ٠ )0۸۹/١( "٠٠‏ 
هذا الحكم المذكور في الحديث خاص بالحمار والكلب الاسود » والحائض » ولايتعدى 
الى غير المنكورة » وأما ماورد " أنه يقطع الصلاة اليهودى والنصراني والمجوسي 
والخنزير " قہوحديث ضعيف » آخرجه آبو داود وآشار لضعفه ۱۸۷/١(‏ - محمد 
محيى الدين عبد الحميد ) برقم ( ٠ ) ۷١۴‏ 
٥‏ في رواية البخارى " ورسول الله صلى الله عليه وسلم يصلي بمنى الى غير جدار " 
قال الحافظ :" أى الى غير سترة قاله الشافعي » وسياق الكلام يدل على ذلك » 


الناسخ واللسوخ للرازي 


لان ابن عباس أورده في معرض الاستدلال على أن المرور بين يدى المصلي لايقطع 
صلاته » ويويده رواية البزار بلفظ: " والنبي صلى الله عليه وسلم يممص جلي 
المكتوبة ليس لشسيء يستره " هھ ( ٠ ) ۱۷١/١‏ 


وقال في موضع آخر :" وقال بعض المتأخرين : قوله :(الى غير جدار ) لاينفي 


غير الجدار ء الا أن اخبار ابن عباس عن مروره بهم وعدم انكارهم لذلك مش عر 
بحدوث أمر لم يعهدوه » فلو قرض أن هناك سترة أخرى غير الجدار لم يكن لهذه 
الاخبار فائدة » اذ مروره حينئذ لاينكره أحد أصلا » وكأن البخارى حمل الامر في 
ذلك على المألوف المعروف من عادته صلىاللهعليه وسلمأنهكا نلايصلي في الفضا ءالا وا 
مامه » ثم أيد ذلك بحديث ابن عمرو أبي جحيفة " يعني في وضع العغزة أمامه 
في السفر " قال :" وفي حديث ابن عمر مايدل على المداومة وهوقوله بعد نكر 
الحربة : " وكان يفعل ذلك في السفر " وقد تبعه النووى فقال في شبرح ملم 
في كلامه على فوائد هذا الحديث : فيه أن سترة الآمام سسترة لمن خلفه ٠٠‏ 


واللىه أعسلم ٠‏ أهمن الفتح ٠‏ 

قال الحافظ اين حجر رحمه الله (١/۵۷۲-فتح‏ ) :( قوله " يصلي بالنلاس 
بمنى " كذا قال مالك وأكثر أمحاب الزهرى » ووقع عند مسلم (۳۱۲/۱) من روايسة 
أبن عيينة " بعرفة " قال النووى :يحمل علىآنهماقضيتان ٠‏ وتعقب بأن 
الاصل عدم التعسدد» ولاسيمامع اتحادمخرج الحديث» فالحق أن قول بن عيينسة 


ا پعرئه» مان ۰۰۰) 


الناسخ والضسوخ للرازي 


TT 


#٥۷#‏ روى آن ابن عم ر كان يضع يديه قبل ركبتيه » وقال : كان رسول الله 


صلى الله عليه وسلم يفعمل تلك ٠‏ 


تخریجه : 

رواه ابن خزيمة والحاكم في المستدرك والبيقي والدارقطني والطحاوى والحازمي 
وذكره البخارى تعليقا ٠‏ 

فرواه ابن خزيصة في كتاب الصلاة باب فکر من روى أن ال سبي 
صلى الله عليه وسلم كان في بدقه يضع اليدين قبل الركبتين عند اهوائه للسجود 
۲٠۹ » ۲۱۸ /۱(‏ ) من روابية أصبغ بن الفرج حدثنا عبد السزيز بن محمد عسن 


عبيد الله بن عبد الله بن عمر عن فاضع عن اين عمر بمشله ٠‏ 


ورواه الدارقطني من طريق أصبغ بن الفرج عن الدراوردى ٠٠٠١‏ الخ ولفظه (عسن 


ابن مسر آن رسول الله صلی الله عليه وسلم کان اذا سجد یضع پدیمه قبل رکمتیه] ` 
٠ (€/1۱1‏ 


ورواه الحاكم في المستدرك في كتاب الصلاة باب القنوت في الصلولت الخمس 
والدعاء فيه على الکفار ( ۱/ ۲۲۲ ) وقال هذا حديث صحيح على شرط ملم ولم 


يخرجاه » ووافقه الذهبي ٠‏ 


- وروا البيهقي في السنن الكبرى من طريق الحاكم في كتاب الصلاة باب من قال 
یضع يديه قبل رکبتیه ( ٠۰۰/۲‏ )بمثله ٠‏ ورواه الدارقطني في سننه (۱/ ۳۲۲ ) 

وواه الطحاوى في شرح معاني الاثار في كتاب الصلاة باب مايبداً في السجود 
اليدين والركبتين ( ۲5٤/١‏ ) من طريق الدراوردى موصولا ٠‏ 

۔ وعلقه البخاری فٰکتاب الآذان باب یہوی بالتکبیر حین یسجد (۲۹۰/۲) برقم 
( ۲۹۱ ) من فعل ابن عمر ولم يرفعصه الى النبي صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

وقد وصله ابن خزيصة والطحاوى وغيرهما من طريق عبد العزيز الدراوردى سن 
عبيد الله بن عبد الله بن عمر عن نافع ان این عمر گان یضع یدیه قبل رکبتیه E‏ 
الحديث كما تقدم ٠‏ 

قال الحازمي بعد روايته للحديث (ص ۲۹ ) هذا من مفاريد عبد العزيز - يعسفغي 


اب مخمد اندرا ودی عن غب الله ن جيذ الله ابن عم 
i‏ 
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قال العجلي في كتابه " معرفة الثقات " : " عبد العزيز بن محمد الدراوردى ٠١‏ 


مدني ثقة " (۹4/۲) ٠‏ 


قال الحافظ بن حجر في الزيادات عليه ( صدوق كان يحدث من كتب غيره 
وقال النسائي : حديثه عن عبيد الله منكر » انظر الثقات للعجلي (۹۸/۲) ٠٠٠١‏ 
الحاشةة ٠‏ 1 
وانظر تخريجه أيضا في : 
تخریج زاد المعاد (۲۲۳/۱) 


ارواء الفليل (vY/Y)‏ 


# التعليق على هذا الحديث : 

(الراوى ) : 

هو عبد الله بن عمر بن الخطاب العسدوى رضي الله عنه الصحابي الجليلء 
وسبقت ترجمته عند التعليق على حديث رقم (١١)ء‏ 
(قواشد) : 

١‏ - ترجم ابن خزيمة الحديث فقال :" باب فکرامن روى أن الذ .بي 
صلى الله عليه وسلم كان في بده يضع اليدين قبل الركبتين عند اهوائه 
للسجودمنسوخ ء خلط في الاحتجاج به بعض من لم يفهم من أهل العلم أثه منسوخ» 
فرآی استعمال الخبر » والبدء بوضع اليدين على الارض قبل الرکبتین " ٠ )۴۱۸/١(‏ 
فدل على اختياره للنسخ » قال الحافظ:" وادعى ابن خزيمة أن حديث أبي هريرة 
منسوخ يحديث سعد قال :" كنا تشع اليدين قبل الركبتين » فأمرنا بالركبتين 
قبل اليدين » وهذا لوصح لكان قاطعا للنزاع » لكنه من آفراد ابراهيم بن اسماعيل 


ابن یحیی بن سلمة بن کیل عن أبیه » وهما ضعیفان " (۲۹۱/۲) ٠‏ 


3 قال البيہقي مشير الى قوله في الحديث :کان رسول الله صلی‌الله عليه ولم 


3 
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يفعل ذلك " : 


قال :" ولعبد العزيز الدراوردى فيه اسناد آخر ولا أراه الا وهما " ٠‏ 


ثم أخرج من طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر قال :" اذا سجد أحدكم فليف ع 
يديه » واذا رفع فلیرفعہما " اھ (۲/ ٠١١ > ٠١١‏ ) ٠ء‏ 

قال الحافظ معقبا :" ولقائل أن يقول : هذا الموقوف غير المرفوع » فان الأول في 
تقديم وضع اليدينعلى الركبتين » والثاني في اثبات وضع اليدين في الجملة" أه 
(۲۹۱/۲ ۔فتح )۰ 

وقال الالباني ( ۷۷/١‏ - الارواء ) :" وعبد العزيز ثقة ولايجوز توهيمه بمجرد 


مخالفة أيوب له ٠٠‏ ومما يدل على أنه حفظ آنه روى الموقوف والمرفوع معا " أه ٠‏ 


قال الحاكم بعد أن ذكر رواية ابن عصر هذه :" فأما القلب في هذا فانه الى حديث ‏ 


ابن عصر أميل » لروايات في ذلك كثيرة عن الصحابة والتابعين (1/٦۲۲-المستدرك‏ ) 


قد جاء هذا الحكم في حديث آخر مرفوع في السنن رواه أبوهريرة رقي الله نه 
أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : اذا سجد أحدكم» فلا يبرك كمايبرك البعصسير 
ولیضع بدبه قبل رکبتیه " ۰ : 
رواه أبوداود برقم )۸٤١(‏ والنسائي ۱١١ / ١(‏ ) » والطحاوى ( شرح معاني الاشار 
۱ )» والبیهقي ( 1۹/۲ - ٠۰۰‏ )» وأحمد ( ۲۸۱/۲ ) كلہم من طريسق 
عبد العزيز بن محمد الدراوردى قال : حدشنا محمد بن عبد الله بن الحسسن 
عن أبي الزناد عن الاعرج عن آبي هريرة مرفوعا به ٠‏ 

وهو حديث صحيح أثبته جمع من الائمسة والمحدثين » فقال النووى في المجموع 
( ۲۱/۲۳ ) : " استاده جید " ۰ 

ونقل الالباني عن عبد الحق أنه صححه (الآرواء ۲ / ۷۸ ) وصححه أيضا العلامة 
أحمد شاكر في تعليقه على الترمذى ( ٥۸/۲‏ > ۹ ) ء وكذلك محح اناده 


الارناووط في تخریج ژاد المعاد (۲۲۳/۱) ٠‏ 


”وقال الحافظ في بلوغ المرام +" وهو آقوی من حديث وال بن حجر " السبل(۱۸1/1)ء 


٠الناسخ‏ والمنسوخ للرازي 


وسيأتي مزيد من الكلام عليه عند التعليق على الحنديث الاتي برقم (5۹) 


ان شاء الله تعالى ء 
(الحكم على الحسديث ) : 

مما تقدم يمكننا أن نقول أن الحديث حسن » وما أعل به لاإيخرجه عسن 
الاحتجاج لاسيما وقد اعتضد الموقوف الصحيح ء وبالشاهد المرفوع عن بسي 
هريرة رضي الله عنه » ولولا ماقيل في رواية الدراوردى عن عبيد الله خامصة 


لكان القول بتصحيحه هو المقدم ٠‏ والله أعلم ٠‏ 


% 
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A :‏ 
#0۸4 منتسزخ بماروى وال بن حجر قال : رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 


اذناسجد یضع رکبتیه قبل يديه واذا تهض رفع يديه قبل رکبتیسه ۰ 


تخریجه : 
رواه أبو داود ء» والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » بلفظه ٠١‏ والدارمي » وابن 


حبان » والبيہقي » والدارقطني » والحاكم » والطحاوى في شرح معاني الاثار بطرق 


متعسددة وألفاظ متقارية ٠‏ 


- فرواه أبو داودافي کتاب الصلاة باب کیف یضع رکبتیه قبل یدیه (۲۰۷/۱) برقم 


۰ (A1۸) 


ورواه الترمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء في وضع اليدين قبل الركبتين في 
السجود ( ٠١۸ / ١‏ ) وقال هذا حديث غريب حسن لانعرف أحدا رواه غير شسرياك 
والعمل عليه عند أكثر أهل العلم يرون أن يضع الرجل ركبتيه قبل يديه » واذا 
نض رفع يديه قبل رکبتیه ۰ ورواه همام عن عاصم هذا مرسلا ولم یذکر فيه واگل 
ابن حجر )ءھ٠‏ 
- وواه النسائي في كتاب الصلاة باب رفع اليدين عن الارض قبل الرکبتین (۲۳۶/۲) 
وقال :(لم يقل هذا عن شريك غير يزيد بن هارون ٠‏ 
ورواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيا باب السجود (۲۸1/۱ )برقم 
(AA)‏ * 
ورواه الدارمي في الصلاة باب أول مايقع من الانسان على الارض اذا آراد أن يسجد 
( ۲۲۵/۱ ) برقم ( ۱۳۲۲ ) وهو بنص‌حديث البساب ء٠‏ 
ورواه ابن خزيمة في كتاب الصلاة باب البدء بوضع الركبتين على الارض قبل 


الیدین اذا سجد ۰۰۰۰۰ ( ۳۱۹/۱ ) برقم ( 1۲۹ ) ٠‏ 


ر ورواه ابن حبان كما في موارد الظمآن ( ۹۸۷ ) من طریق اسرائیل بن يوتس عن عاصم 
اين كليب عن آبيه عن وائل بن حجر » قال في تخريج شرح السنة ( )۱۴١/۳‏ 
" فان لم يتحرف اسرائيل عن شريك فانها متابعة جيدة لشريك واستادها صحيح " 
آھ ٠‏ ولكن بمرانة الاحسان (۲/ ٠۹١‏ ) وجد أنه شريك فكأنه تصحيف لاسيما 


٠الناسخ‏ والمنسوخ للرازي 


ولم ينبه أحد من الائمة عليها كما ذكر مخرج شرح السنة ٠‏ 


ورواه البيہقي في السنن الكبرى في كتاب الصلاة > باب وضع الركبتين قب لل 


٠ )۹4/۲( اليدين‎ 


ورواه الدارقطني في كتاب الصلاة باب نكر الركوع والسبجود ومايجزى»ء فيہم ا 


۲۲١٥/۱(‏ ) وقال : " تفرد به يزيد عن شريك ۰ وشريك لیس بالقوی فیا 


- ورواه الطحاوى في كتاب الصلاة باب مايبدأً بوضعه في السجود واليدين والركبتين 


. (0/1) 


وانظر تخريجه أيضا في : 


التلخيص الحبير لابن حجر ot£/1)‏ ( 
تخريج شرح السنة لشعیب الارناووط والشاویش ( ۳ / ۱۳۲۲ء ٠١١‏ ) 
ارواء الغليل للالباني .(¥o/۲)‏ 


٭ التعمليق على الحديث : 

(الراوى ) : 
هو وائل بن حجر بن ربيعة بن واشل الحضرمي » كان بوه من أقيال اليمن » 

ووفد هو وأبوه على النبي صلى الله عليه وسلم » وكان بقية أولاد الملسسوك 

بحضرموت » وتوفي في خلافة معاوية ٠‏ 

انظر الاستيعاب ( 1۰5/۲ والاصابة )/ ‘(o‏ 


(فواتقد): 
4 اختلف أهل العلم في الحكم الذى دل عليه هذا الحديث » فقد رواه البغفوى في 
شرح السنة ( ٠۴١/۳‏ ) ثم قال : هذا حديث حسن ٠٠١‏ واختلف العلماء في هذا ء 
فذهب أكثرهم الى آنه يضع الركبتين قبلاليدين » وقال نافع : كان ابن عمريضع 
یدیه قبل رکبتیه( وه قال الاوزاعي ومالك : آنه یضع يديه قبل رکبتیه » ٠۰‏ شم روی 
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حديث آبي هريرة المتقدم في التعليق على الحديث السابق وقال بعسده ٠ء٠"‏ قال 
بو سليمان الخطابي : حديث وائل بن حجر أثبت من هذا » وزعم بعض العلماء 
آن هذا منسوخ » ٠۰‏ وروي فيه خبرا عن سلمة بن كهيل عن مصعب بن سعد » 
قال : كنا نفع اليدين قبل الركبتين » وأمرنا بالركبتين قبل اليدين "٠٠‏ أه من 
شرح البمنة ٠‏ 

وما أورده من حديث سلمة بن كہٍيّلفقد سبق النقلعن الحافظ في تضعيخهوذلك في 
التعليق على الحديث السابق وكذلك ضعفه الحافظ شمس الدين بن القيم في زاد 
المغاد وقال :" للحديث علتان : أحداهما ٠٠‏ أنه من روايىة يحيى بن سللمة بن كيل 
وليس ممن يحتج به » قال النسائي : متروك » وقال ابن حبان : منكر الحديث جدا 
لايحتج به » وقال ابن صعين : ليس بشي» ٠‏ الثانية : أن المحفوظ من روايسة 
مصعب بن سعد عن أبيه هذا : انما هوقصة التطبيق » وقول سعد: كنانصنع 
هذا » فأمرنا أن نضع أیدینا على الرکب " (الزاد - ,٠*)۲۲۷/۱‏ 


وذهب ابن القيم الى ترجيح حديث واشل والقول به » وقدمه على حديث أبي هريرة 
- في البدء باليدين - من وجوه عشرة » ومال أيضا الى أن حديث أبي هريرة انقلب 
على راويه » ونه ( ليقع ركبتيه قبل يديه ) » ونه مضطرب المقن » وأعله 
البخارى والدارقطني » وأنه يخالف الواقع لان البعير يغزل على يديه ء ون 
هذا هو الموافق للمنقول عن الصحابة كعمر وابنه واين مسعود » وأنه ليس لسبة 
شاهد بخلاف حديث وائل ٠٠‏ وأجيب عن هذا أن دعوى القلب تحتاج الى دليل » 
والاضطراب لايوجب القدح هنا لان الروايات غير متساوية في القوة » وأن مسن 
علل » رده بثلاث علل : 1 

تشرد الدراوردى به عن محمد بن عبد الله ء وتغرد به محمد هذاعن أبي الزناد » وتردد 
البخارى قي سماع محمد من أبي الزناد ٠‏ 

وجيب عنا بأن الدراوردى وشیخه شقتان فلا يضر تفردهما بالحديث » وتردد 
البخارى في السماع لانه يشترط فيكتابه‌الجامع الصحيح ثبوت اللقي » ولي س 
بشرط عند جمہور المحدثين » بل يكفي عندهم امكان اللقاء مع من التدليس ٠‏ 
وكذلك قال جمع ملل أهل اللغة بآن ركبتي البغير في يديه » كما في اللسان في 


.الناسخ والمسوخ للرازي 


مادة ركب » وكذلك كل ذى أربع ركبتاه في يديه » ويويد هذا أن الطحاوى قد روى 
عن أصحاب عبد الله ٠١‏ علقمة والاسود قالا : حفظتا عن عمر في صلاته آنه خر 
بعد رکوعه علی رکبتیه کما يخر البعیر » ووضع رکبتیه قبل یدیه (۲۵۹/۱۔ )۲٥۷‏ 
فدل على أن الدزول على الركب هومشابہة لليعير » ولعل عمر رضي الله عنه 
كان يشتكي ولم يبلغه الاشر والله أعلم ٠‏ 

كما أن الاثار عن الصحابة فيا اختلاف » وقد جاء عن ابن عمر رضي الله عنسه 
خلافه » كما في البخارى معلقا مجزوما به ء وورد مرفوعا كما في الحديث المتقدم 
(۸ ) وهو شاهد لحديث أبي هريرة ٠‏ وراجع تخريج الارناروط على اللزاد 
(۱/ ۲۲۲ ) ومابعسدها » وارواء الغلیل ( )۸١ ۷۲١/۲‏ ء 

بعض أهل العلم رأى تعارض الادلة في هذه المسألة وتكافوها » فصوب كلمن 
الامرين ومنمم الامامالنووى فقد قال في المجموع :" لايظہر ترجيح أحد المذهبين 
على الاخر من حيث السنة " أه (المجموع - ۲/ >١١‏ ) ء قال الحافظ : " ون 


مالك وأحمد رواية بالتخییر " ( ۲۹۱/۲ - فتح ) ٠‏ 


(تنبيه ) : 

الخلاف السابق انما هو في الافضل والسنة ولاينبني عليه بطلان الصلاة 
أوصحتها ٠١‏ قال شيخ الاسلام عن الصورتين :" أما الملاة بكليهما فجمائزة 
باتفاق العلماء » ان شاء المصلي يضع ركبتيه قبل يديه » وان شاء وضع يديه 
ثم ركبتيه » وصلاته صحيحة في الحالتين باتفاق العلماء » ولكىن تنازعوا في 


.الافضلل " (مجموع الفتاوى 51/۲۲ ) ء 


(الحكم على الحديث ): 

مدار الحديث على شريك بن عبد الله التخعي » عن عاصم بن ليب » 
وشريك صدوق يخطي» » وقال في شرح السنة :" وقال يزيد بن هارون : لم يرو 
شريك عن عاصم الا هذا الحديث " » ونقل المحقق عن ابن الملقن أنه قال : له 
عنه عدة أحاديث"أه ( شرح السنة - ٠۲١/۲‏ ) 


i 
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الا أن شريك تفرد بالحديث عن عاصم بن كليب كما ذكره الترمذى والدارقطسني 
وغيرهما كما تقدم ٠‏ 
وخالفه أصحاب عاصم كزائدة بن قدامة حيث رواه عن عاصم بن كليب عن وائشل 
ولفظه :" فلما سجد سجد بین کفیه ) رواه مسلم وغیره ( ۱۳/۲ ) ولیس فیسه 
مارواه شريك ۰ 8 
وما أوردوه له صن الشواهد لايصلح للنهوض به لضعفما كلها ٠‏ 
فاجتمع في الحديث : راو صدوق يخطي ءي ٠‏ الحفظ عند جممور الائمسة » 
وبعضہم صرح باختلاطه وهو شريك ۰ 

وشانیا : تضفرده عن شیخه دون أصحابه ۰ 

وثالثا : مخالفته لحديثي ابن عمر وأبي هريرة المتقدمين 
ويذلك یمکننا ترجیح قول من ضعفه على قول صن صححه والله أعلم ٠‏ 


وانظر المزيد من بحث هذا الموضوع في نيل الاوطار للشوكاني (۲۸۱/۲ ومابعدها) 


نيل الاوطار -طء دار الجيل عام 1۹۷۳م + 
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ت 


عن سعید ین جبیر قال : کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یج ېسر 


ي " بسم الله الرحمن الرحيم " بمكة» قال : وكان هل مكة يدعون مسيلمة 


" الرحمن " ء فقالوا : ان محمدا يدعوالى اله اليمامة ء قأصر رسؤل الله 


صلی الله علیہ وسلم فأخقاھا » قما جہر بها حتى مات "٠‏ ۰ 


تخریجه : 

رواه بو داود في مراسيله » وابن أبي شيبة » والحازمي » ورواه الطبراني موصولا ٠‏ 
فرواه أبو داودفي " المراسیل " ( ص ۱۳۲ ) برقم (۴۳) ٠‏ 

وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف عزاه اليه السيوطي في الدر المنثور )٠٠١٠/٠(‏ 
وزاد فيه :" ثم عارضوه بالمكاء والتصدية والصفير » فأنزل الله :(ولاتج ر 
بصلاتك )٠٠١‏ الآية ٠‏ 

ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۸١‏ ) من طريق أبي داود في مراسيله الى سسعيد 

ابن جبير ٠٠‏ وقال : هذا مرسسل » وهوغريب من حديث شريك عن سالم ۰ 

ورواه الطبراني في الكبير والاو_.... طط موصولا عن ابن عباس 
ولفظه :" كان رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا قرأ( بسم الله الرحمن الرحيم) 
هزأً منه المشركون » وقالوا: يذكر اله اليمامة » وكان مسيلمة يتسمىب" الرحمن 
الرحيم " » فلما نزلت هذه الاية أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أن لايجهر 


با " قال الہيثمي في مجمع الزوائد ( ٠١۸/۲‏ ) قال الطبراني : ورجالهموثقون ٠‏ 


وعزاه السيوطي في الدر لابن مردويه عن ابن عباس بلفظ :" كان مسيلمة الكذاب 
قد تسمى بالرحمن » فكان النبي صلى الله عليه وسلم اذا صلى فج ر 
ب (يسم الله الرحمن الرحيم ) قال المشركون يذكر اله اليمامة » فأنزل الله : 
(ولاتجهربملاتك ) (انظرالدرالمنثور ٥‏ /۴21ء ۴٥۰‏ ) 

وذكره القرطبي في تفسيره ( ١‏ /41( ره 

قال الحافظ این حجر في القلخیص الحبیر )۲۴٣/۱(‏ : 


" رواه انسحق بن راهوية في مسنده مرسلا عن یحیی بن آدم عن شريك فلم 
٩‏ 


أ 
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يذكر اين عباس في اسناده ء بل أرسله » وهو الصواب من هذا الوجه " 


التلخیص الحبیر لابن حجر (۱/ ۲۲١‏ ) 


# التعليق على هذا الحديث : 
(الراوى ): 
هو: سعيد بن جبير بن هشام الكوفي الاسدى مولاهم أبو عبد الله » من كبار 
آئمة التابعين » ومتقدميمم في التفسير والحديث والفقه والعبادة والورع + قتله 
الحجاج ظلما سنة ١ه ٠١‏ انظر ترجمته في تهذيب الاسماء واللغات )۲۱1/١(‏ » 


شذرات الذهب )١١۸/١(‏ ٠ء‏ 


(درجة الحديث ) : 

الحديث مرسل كما تقدم في تخريجه » وسبق أن الصواب عدم وصله 
ويذلك يكون ضعيفا » ويمكن أن يضعف أيضا بشذوذه لان المحفوظ عن سعيد 
عن ابن عباس أن ذلك في القرآن لاخصوص البسملة ٠٠‏ ويمكن أن يضعف مسن 
متنة بالنظر الى تاريخه حيث إن أمر مسيلمة الكذاب قد نبغ بعد هجرة النيي 
صلى الله عليه وسلم الى المدينة كما في كتبْ التاريخ : انظر تاريخ الططبرى 
۷١ ۱1/۳(‏ ) والبداية والنہاية لابن کثیر )۲٤٠١/۲1(‏ 
ولا يقال لسسل ذلك في حجة الوداع أوبعدها » لان في الرواية ( فزأ منه المشركون ) 
وقد طهر الله مكة من المشركين عام الفتح فلينتبه لذلك ٠٠‏ والله أعلم ٠‏ 


(فاقدة ) : 


آفادت رواية الطبراني » وابن مردويه ( عن الدر المنثور ) الامر المذكور في 
حديث الباب " فأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم قأخفاها " حیث دلت علسی 


الامر بقوله تعالى :( ولا تجهر بصلاتك ولا تخافت بها ) ء 


وقد أخرج البخارى في صحيحه سبيا لنزولا غير الذى هنا » حيث روى باسناده عن 
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سعید بن جبیر عن ابن عباس رضي الله عنما في قوله تعالی :(ولاتجې ر 


يصلاتك ولا تخاقت بها ) قال : نزلت ورسول الله صلى الله عليه وسلم مختف 
بمكة كان اذا صلى بأصحابه رفع صرته بالقرآن » فاذا سمع المشركون سبوا القرآن 

ومن أنزله » ومن جاء به » فقال الله تعالى لتبيه صلى الله عليه وسلم : 

( ولا تجهر بصلاتك ) أى بقراءتك فيسمع المشركون فيسبوا القرآن ( ولاتخاقت 

بها ) عن أصحابك فلا تسمعہم ( وابتغ بين ذلك سبيلا ) ٠‏ (الفتح ٠٠2/۸‏ ) 

وأخرج أيضا عن عائثة رضي الله عنما قالت : أنزل ذلك في الدعاء ( )]٠5/۸‏ 

قال الحافظ ٠٠٥/۸(‏ ) :" ورجح النووى وغيره قول ابن عباس كما رجحه الطبرى » 
لكن يحتمل الجمع بينمما بأنها نزلت في الدعاء داخل الصلاة " أه ٠‏ 
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وروي آتس آنه قال : " صليت خلق التبي صلى الله عليه وسلم » وآبي بكر »ء 


وعمر » وعشمان » فلم أسمع أحدا منم يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم " ء 


فالآاخغات تاسخ لحديث الجمر ٠‏ 


تخریجه : 


رواه ملم » والنسائي » وأحمد » والبيهقي وغيرهم بطرق مختلفة » وألفاظ 


مققاربة » 


فرواه ملم في كتاب الصلاة » ( باب حجة من قال لایجهر بالبسملة ) (۱/ ۲۲۹ ) 
برقم ( ۳۹۹ ) من رواية شعبة عن قتادة عن أنس رضي الله عنه قال :" صليت مع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ء وأبي يكر » وعمر » وعثمان » فلم أسمع أحدا 
منهم يقرا (يسم الله الرحمن الرحيم ) ء 

وواه النسائي في الصلاة » باب ترك الجر ببسم الله الرحمن الرحيم ٠١١/۲(‏ ) 


بلفظ حديثنا صن رواية شعبة عن قتادة عن أتس ء 


ورواه أحمد في مسنده ( ۲۱۴/۳ » ۲۷۵۰۲۷۲ ) ۰ 


وفي لفظ أحمد :" فلم يجهروا ببسم الله الرحمن الرحيم " ٠‏ 


ورواه البيہقي في كتاب الصلاة صن سننه » باب من قال لايجهر با ٠ )٥١۰/۲(‏ 

وفي روايته :( فلم يجهروا ) نحو رواية أحمد ٠‏ 

0 ورواه بمعناه : البخارى » وأبو داود » والترمذى » وابن ماجه » والدارمي » والبيهقي 
وغيرهم من طرق مختلفة » وبألفاظ متقاربة ٠‏ 

فرواہ البخاری في کتاب الآذان » باب مایقول بعد التکبیر (۲۲۱/۲ ) حديث رقم 

( ۷۹۲) صن رواية شسعبة عن قتادة عن‌آنس أن النجي صلى الله عليه وسسسسلم » 

وأبا بكر ء وعمر رضي الله عنما » كانوا يفتتحون الصلاة بالحمدلله رب 

٤ ء‎ "٠ العالمين‎ 

ورواه أبو داود في كتاب الصلاة » باب من لم ير الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

(۱/ ۸۹ ) ورقم (.۷۸۲ ) صن رواية هشام بن عروة عن قتادة عن تس بمش ل 


۹ 
١ ٠ رواية البخارى‎ 
1 


أ 
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اه الترمذى ةذ اب اب الصلاة » باب فى افتتاح القراءةبالحمد لله رب العالمين 
وروا ی في آبواب ب في افتتاح رب 


٠ برقم ( ۲۲۱ ) وقال : هذا حديث حسن صحيح‎ ) ۱٥٥/۱( 


ورواه ابن ماجه في كتاب اقامة الملاة والسنة فيا ء باب افتتاح الصلاة(٠/۲۱۷)‏ 
برقم ( )۸١‏ من رواية أبي عوانة عن قتادة عن أنس ٠‏ 

ورواه الدارمي في كتاب الصلاة ء باب كراهية الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 
(۱/ ۲۲۱ ) برقم ( ٠۲١١‏ ) من رواية هشام عن قتادة عن أنس » وقال الدارمي : 


( قال أبومحمد : بهذا نقول ولا أرى الجر ببسم الله الرحمن الرخيم ) ٠‏ 


ورواه البيهقي في کتاب الصلاة ( ٥۰/۲‏ ) وزاد في آخره لايذكرون بسم الله الرحمن 
الرحيم في أول قراءة ولاهي آخرها ٠‏ 


ورواه البغوى في شرح السنة ( ۲ / ٥۲‏ )ولم يذكر فيه عثمان ٠‏ 


وانظر تخريجه أيضا في : 
نصب الراية للزيلعي( ۱ / ۴۲۷) ٠‏ 


« التمليق على الحديث : 
( الراوى ): 


تقدمت ترجمته في التعليق على حديث رقم ( ۸ ) 
(فوائد) : 


ورد في الباب عدة روايات عن أنس رقي الله عنه لخصما الحافظ في بلوغ المرام 
بقوله : 

" وعن انس رضي الله عنه أن التبي صلى الله عليه وسلم وآيا بكر وعمر كان وا 

يفتتحون الملاة ب"الحمد لله رب العالمين ٠"‏ متفق عليه٠٠‏ 

زاد مسلم : لاينكرون يسم الله الرحمن الرحيم في أول القراءة ولا في اخرها ٠‏ 


.الناسخ واللشسوح للرازي 


وفي رواية لاحمد والنساي وابن خزيمة : لايجهرون ببسم الله الرحمن الرحيم ٠٠‏ 
وفي أخرى " يسرون " ٠٠‏ وعلى هذا يحمل النفي في رواية مسلم" أه ٠٠‏ راجع 
سبل السلام )۱۷١1/١(‏ ء 
وأيضا فقد جاء أن بعضما كان جواب سوال » فقد سأل آبو سلمة سعيد بن زيد 
آنا عن افتتاح القراءة بالبسملة » فأجابه" انك لتسألني عن شي» ماأحفظه 
ولا سألدي عنه أحد قبلك " ٠٠‏ وسأله قتادة أيضا فأجابه " صليت وراء رول الله 
صلى الله عليه وسلم وأبي بكر وعمر فلم أسمع أحدامنهم ية را 
ببسم الله الرحمن الرحیم ۰۰ وهذه لہا روايات ثابتة كما بالفتح (۲۲۸/۲) وبعضها 
في مسلم ۰ 
وجاء أيضا عن أنس أنه قال :" صلىمعاوية بالمدينة فجہرفيما بأم القرآن فقسسراً , 
(بسم الله الرحمن الرحيم ) لام القرآن » ولم يقرا بها للسورة التي بعدها 
ولم یکہر حین یہوى حتى قضى تلك الصلاة » فلما سلم ناداه من سمع ذلك ممن 
المهاجرين من كل مكان : يامعاوية : أسرقت الصلاة أم نسيت » فلما صسلى 
بعد ذلك قرأ( يسم الله الرحمن الرحيم ) للسورة التي بعد أم القرآن » وكبر 
حین یہوی ساجدا " ۰ 
وعن عبيد بن رفاعة عن أبيه أن معاوية قدم المدينة فصلى بهم ولم ية اأ 
( يسم الله الرحمن الرحيم ) ولم يكبر اذا خفض واذا رفع » فناداه‌المهاجسرون 
حيين سلم والانصار : أى معاوية ؟ سرقت الصلاة ٠٠‏ وذكر نحو ماتقدم » رواهما 
الشافعي من طريق عبد الله بن عثمان بن خثيم (مسند الشافعي ص ۴۲ ۰ ۲۷ ) » 
(البيہقي ٠) 1/١‏ 
فہذه الروايات عن أتس ظاهرها أنه يخالف بعضما بعضاء وعليه فقد اختلف 
العلماء في الاخذ بها على مذاهب : 
الأول : الإخةبالجهر ب(يسم الله الرحجن الرحيم ) ٠‏ 
وعمدتهم في ذلك مارواه نعيم المجمر قال : صليت وراء أبي هريرة فقراً 
(بسم الله الرحمن الرحيم ) ثم قرأ بأم القرآن ٠٠‏ الحديث وفيه :" ثم 


E‏ انا تلم : والذى تفسي بيده اني لاشبهكم صلاة برسول الله 
1 


.الاس والنسوخ للرازي 


صلى الله عليه وسلم " رواه النسائي (۲ / ٠١١‏ ) وبوب عليه قراءة 


(بسم الله الرحمن الرحيم ) » ورواه أيضا ابن خزيمة (۲/ ۲۵۱ )» 
وعلقه البخارى وقال الحافظ : وهو مح حديث ورد في ذلك كما بالفتقشح 
( ۲1/۲ ). والجہر بالبسملة هو الاصل لآنها من الفاتحة ٠١‏ 

واستدلوا أيضا بقصة معاوية لما جاء المدينة » ويعدة أحاديث أذ ر 
لاتصح » ويأن انشبأت الجر مقدم على النفي ٠٠‏ 

وقال البغوى ( شرح السنة ۲ / ٥٤‏ ) :" وذهب قوم الى أنه بجر بالتسمية 
للفاتحة والسورة جميعا ويه قال من الصحابة بو هريرة » وابن عر » 
وابن عباس » وأبو الزبير » وهو قول سعيد بن جبير » وعطاء ء وطاووس ء 
ومجاهد » واليه ذهب الشافعي " أه ٠٠‏ 

وأجابوا عن حديث أنس في روايات. المنع بعدة أجوية : 

۔ منہا دعوی اضطراب حديث نس » فقد قال ابن عبد البر بعدأن سرد 
روايات أنس :" هذا الاضطراب لاتقوم معه حجة لاحد من الفقهاء الذين 
يقرءون بسم الله الرحمن الرحيم » والذين لايقرءونها » وقد سئل عسن 
ذلك أنس فقال : كبرت سني ونسيت " آه عن الفتح ) 

0 وقد أجيب عن هذا بآنه لاأفطراب مع امكان الجمع » قال الحافظ:" فطريق 
الجمع بين هذه الالفاظ حمل نفي القراءة على نفي الماع » ونفي السماع 
على نفي الجر ٠٠٠١‏ فاندفع بهذا تعليل من أعله بالاضطراب كابنن 
عبد البر لان الجصعاذا أمکىن تعین المصیر الیه) آھ ( ۲ / ۲۲۸-الفتح ) 

أ وأما نسيان أنس لذلك فرد أيضا برواية قتادة »> وهي عن سوال في قراءتها 
كما أن أبا سلمة سأل أنساعن قراءتهاء ويحتمل أنه نسي ثم تذنكر 
فلا تقدح في روایسته كما بین ذلك في الفتح ( ۲ / ۲۲۸ ) ۰ء 

- قالوا : وتحصمل رواية " كاتوا يستفتحون الصلاة بالحمدلله رب العالمين " 

على أنهم كانوا يبدوون بقراءة فاتحة الكتاب قبل السورة » وليس ممناه 

أنہم كانوا لآيقرءون بسم الله الرحمن الرحيم ء كما يقول الرجل قرآت 
البقرة وان عمران ء يريد السورة التي يذكر فيا البقرة وال عمران ء وقد 


۹ 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


نقل هذا التأويل عن الشافعي ء نقله الترمذى ( ٠١١/١‏ )ء والبنضوى 


٥١/۳ (‏ شرح السنة )» وغيرهما ٠١‏ 


0 ورد هذا التأويل بأن الروايات التي بها " يفتتحون ب الحمداله رب 
العالمين لاينكرون بسم الله الرحمن الرحيم في أول القراءة ولا في 


اھا صريح أنه في قصد الافتتاح بالاية » لابسورة الفاتحة التي 


أولہابسم الله الرحمن الرحيم اذلوكان مقصوده ذلك لتناقض حديثا أنس " 


( ۲/۲۲ » 2۱۲ من مجموع فتاوی شيخ الاسلام ) ٠‏ 


المذنهب الثاني : 
عدم الجر ب(يسم الله الرحمن الرحيم ) 

وعمدة هولاء حديث أنس في المنع ورواياته أصح من غيره » وكذلك أنكر 
عبد الله بن المغفل على ابنه ذلك بأنه محدث كما بالمسند( )۸1/١‏ » 
وأن العمل استمر على ذلك بالمدينة قالوا : هذا المحراب الذى كان يملي 
فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم » ثم أبوبكر » ثم عمر » ثم عثمان » 
ثم الائمة وهلم جرا » ونقلهم لصلاة رسول الله صلى الله عليه وسسلم 
نقل متواتر ۰۰ 

قال البغوى :" ذهب أكثر أهل العلم من الصحابة » فمن بعدهم الى تسرك 
الجر بالتسمية بل يسر بها » منم أبو بكر » وعمر » وعثمان » وعلي 
وغيرهم ٠١‏ وهو قول ابراهيم النخعي » ويه قال مالك » والثورى » ای 


المبارك » وأحمد»ء واسحق » وأصحاب الرأى ٥٤/١ ( " ٠‏ . شرح السنة) 


وأجابوا على أدلة من قال بالجهر يما يأتي : 

) قالوا : أما حديث أبي هريرة فيحتمل أن يكون أبوهريرة أراد بقوله (أشبمكم‎ ١ 
أى في معظم الصلاة لا في جميع أجزائها » وقد رواه جماعة غير نعيم عن‎ 
أبي هريرة بدون ذكر البسملة كما بالبخارى (۲۹/۲ ) من رواية بي‎ 


٠ سلمة‎ 


% 


0 ورد الحاقڭ هذا الجواب وقال :" والجواب أن نعيما ثقة فتقيل زيادتقه ء 


.لتاس والنسوخ للرازي 


i 


" 


والخبرزظاهرفي جميع الاجزاء فيحملعلىعمومه حتى يثبت دليل يخصصسه 
آھ (۲/ ۲٢۷‏ الفتح ) 

قالوا : وقد جاء في صحيح ملم من رواية أبي هريرة مرفوءا" يقول الله 
قسمت الصلاة بين ويين عبدى نصفين : نصفہالي ونصفالمبدى 
ولعبدى ماسأل فاذا قال العبد (الحمد لله رب العالمين ) قال الله: 


حمدني عبدى ٠٠"‏ الحديث وليس فيه اليسملة في شيء من رواياته الا 


رواية عبد الله بن زياد بن سليمان وهوكذاب » قالوا: فحديث بي 


هريرة هذا دليل على آنا ليست من القراءة الواجبة ولا من القراءة 
المقسومة » وهو على نتفي القراءة مطلقا أظهر من دلالة حديثنعيم المجمر 
على الجر ٠٠‏ 

ويكون أبو هريرة قصد تعريفهم أتہا تقراً في الجملة » وان لم يجهر بها 
وقد يكون أسر با ء» وعلما نعيم لقربه منه فان قراءة الر اذا قويسست 
يسمعها من يلي القارىء » ويمكن أن آبا هريرة أخبره بقراءتها > وقد 
أخبر أبو قتادة بأن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يقرأ في الاوليين 
بفاتحة الكتاب » وسورة » وفي الاخيرتين بفاتحة الكتاب » وهي قراءة 
مسر ۰ 

قالوا : ولعل أولئك كانوا لايقرأونا أصلا ء وقراءتہا بالجهر أمثل ممن 
ترك قراءتہا بالكلية عند أبي هريرةء فتكون أشبه بصلاة رسيل الله 
صلی الله عليه وسلم عنده ۰۰۰۰ وراجع الفتاوی ( 2۲۲/۲۲ ١٤۲٤ء )٤۲١‏ 


قالوا : وأما كون البسملة من الفاتحة فالجہر بها هو الاصل » فليس 
بصحيح » والراجح آنہا آية من كتاب الله منفصلة » ومحل بسط المسألة 
غير هذا » الا أن في حديث.نعيم مايدل على ذلك فانه قال :" ق زا 
بسم الله الرحمن الرحيم ثم قرأ أم القرآن » وهذا دليل علىأنہا ليست | 
من‌القرآنعندهمء وحديث آبي هريرةالذى قي متلميصدق ذلك ۰ (2۲۳/۲۲ -الغتاوی ) 
ولعل شیخ الالام قصد آنہا ليست منالفاتحة أمالقرآن والا فقد علم نما 
مخ وة التتل بلا ريب:+ وال ع ٠‏ 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


وأما قصة معاوية لما صلى بالمدينة فلا يصح من وجوه : 


- أن رواية أنس الصحيحة الصريحة المستفيضة تخالف هذا ء 


- ومداره على عبد الله بن عثمان بن خثيم وقد ضعفه طائفة ٠‏ 

- والظاهر أن معاوية لما قدم المدينة لم يكن معه نس لانه كان بالبصرة ٠‏ 

- ولم ينقل أحد من أصحاب أنس عنه هذا مع توافر الهمم على نقله ٠‏ 

- ولم يرجع معاوية عن الاسرار لما عاد للشام بل أخذ عنه فقهاء الشام 
وبعدهم الاوزاعي عدم الجهر بها ء 

- ومذهب أهل المدينة قديما وحديشا ترك الجہر بها » وبعضيم كان لايرى 
قراءتہا أصلا » فكيف ينكرون على معاوية ماهو شیہم ( وراجع ۲۲ / )٠١‏ » 
١‏ من الفتاوى ) وتحقيق الارناووط بہامش.(01/۲) من شرح السنة ٠‏ 

° وأما احتجاجہم بالاثار الصريحة في الجہر غير ماتقدم فلا يتم لهم لانا غير 
صحيحة بل وأكثرها موضوع ٠‏ 1 

١‏ - وأما قولہم ان اثبات الجهر مقدم على النفي فهومردود لاننه يبد جسدا 
أن يمحب أنس النبي صلى الله عليه وسلم مدة عشر سنين » ثم يصحب 
با بكر وعمر وعثمان خمسا وعشرين سنة فلم يسمع منم الجهر بها في 
صلاة واحدة ٠٠١‏ ذكره في الفتح (۲۲۸/۲) ٠‏ 


وأما المذهب الثالث : 
فہومن توسط بين المذهبين » فرأى أن الادلة دلت على أن غالب فمل النمي 
صلی الله ليد ولم هو الاسرار ولكنه:ريما جر أحيانا ٠‏ 
قال ابن القيم :" وكان يجهر ب( بسم الله الرحمن الرحيم ) تارة ويخفي ها 
اکثر مما یجہر بہا » ولاريب أنه لم يكن يجهر بہا دائما في كل يوم وليلة 


خمس مرات أيدا حضرا وسفرا » ويخفى ذلك على خلفاثه الراشدين » وعلسى 


٤ 8‏ 
جمہور أصحايه » وأهل بلده في الاعصار القاضلة » هذامن أمحل المحسال 


حتى يحتاج الي التشبث فيه بألفاظ مجملة » وأحاديث واهية » فمحيح 


تلك الاحادلث غير صريح » وصريحہا غير صحيح "٠٠۰‏ أه ( زاد الماد 


الناسخ واللنسوخ للرازي 
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وقال صاحب سبل السلام :" والاقرب أنه صلى الله عليه وسلم كان يقرا 


بہا تارة جہرة وتارة يخفيہا " ٠) ۱۷۱ /١(‏ 
وقالالعلامة‌الشیخ /عبدالهزیزبن‌بازحفظهاللەفىتعليقەعلىهذاالموضع منالفتح لما 
رجح الحافظ الجهربحجةأنآنساقد نسي » قال الشيخ : 


" المواب تقديم مادل عليه حديث أنس من شرعية الإسرار بالبسملة 


لصحته وصراحته في المسألة » وكونه نسي ذلك ثم ذكره لايقدح في روايته 
كما علم ذلك في الاصول والمصطلح » وتحمل رواية من روى الجر بالبسملة 
على أن النبي صلى الله عليه ولم كان يجہر بها في بعض الاحيان ليعلم 
من وراءه أنه يقرآها » وبہذا تجتمع الاحاديث "٠٠‏ (حاشية رقم )١(‏ 
ص ۲۲۹- جز» ۲ - من‌الفتح ) 
فهذه هي المذاهب المعروفة في المسألة ولعسل أهميتها يشفع في التطريل فيا 
وبعد استعراضما يمكن القول بأرجحية القول الخير ٠٠‏ والله سبخانه أعلم ٠‏ 


(تنبيه ) : 

ماتقدم من الخلاف في الجر والس انما هو في الاستحباب » ولم يختلف في 
اباحة الآأسرار بالبسملة في الصلاة ٠١‏ كما ذكره الحافظ في الفتح .(۹/Y}‏ 
والله تعالى أعلم ٠١‏ 
كره المالكية البسملة. والتعوذ في الفرض لكل مصل سرا وجہرا في الفاتحة 


وغيرها ٠١‏ ذكر ذلك ابن عبد البر رحمه الله ٠‏ 


الناسخ واللشوج للرازي 


_ 00 


#11# عن عيد الله قال :" علمنا رسول الله صلى الله عليه وسلم الصلاة » فافع 


يديه » ثم ركع فطبق ووضع يديه بين ركبتيه » فبلغ ذلك سعدافققال : 


صدق آخي ء كتا تفعل ذلك ثم آمرتا بہذاء ووضع يديه على ركبتيه " * 


تخریجه : 


رواه النسائي » وأحمد » وابن خزيمة » والحاكم » والدارقطني » والطحصاوى » 


وغيرهم ٠٠‏ بألفاظ متقاربة وطرق مختلفة ٠‏ 


فرواه النسائي في كتاب الصلاة » باب التطبيق ( ۱۸١ >» ۱۸١/۲‏ ) » فرواه عن 
علقمة عن عبد الله قال : علمتا رسول الله صلى الله عليه وسلم الملاة» فقام 
فكبر » فلما أراد أن يركع طبق يديه بين ركبتيه وركع » فبلغ ذلك سعدا فقال : 
" صدق أخي كنا نفعل هذا ثم أمرنا بهذا يعني الامساك بالركب " ٠‏ 


- ورواه آحمد في مسنده ( ۲۷۸/۱ » >۲١ ٤ ۱٤‏ » 0۹ ) بألفاظ قريبة ٠‏ 


وروا ابن خزيمة في الصلاة - باب ذكر نسخ التطبيق في الركموع وبيان أن وفع 
اليدين على الركبتين ناسخ للتطبيق اذ التطبيق كان مقدما » ووضع اليدين على 
الرکبتین کان مو خرا بعسده ۰۰۰ ( ۲ / ۳۰۱ ) ثم ذكر حديث عبد الله بن مسعود 
بلفظمقارب لحدیثنا برقم )٥٩٥(‏ ۰ 


ورواه الحاكم في مستدركه في كتاب الصلاة » باب أن النبي صلى الله عليه وسلم 
کان اذا رکم فرج بین أُصابعه (۱/ ۲۲۲) ء وقال : هذا حديث على شرط مسلم 
ولم يخرجاه بهذا السياق » انما اتفقا على حديث اسماعيل بن أبي خالد عن مصعب 
بن سعد عن أبيه قال : كنا نطبق » ثم أمرنا بالامساك بالركب " 
ورواه الدارقطني في الصلاة " باب ذكر نسخ التطبيق والامر بالاخذ بالركسسب 
)1/1( 
ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار في كتاب الصلاة » باب التطبيق في الركسوع 
( ۲۲۹/۱ ) وقال :۰۰۰ فقد ثبت‌بما ذكرناه نسخ التطبيق وآنه كان متقدما لہ 


فعله رسول الله ملى الله عليه وسلم من وضع اليدين على الركبتين " أه ٠‏ 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


وقد جاء حديث سعد في النسخ بدون هذه القصة في روايات أخرى صحيحة ٠١‏ 

0 أخرجما البخارى » ومسلم » وأبو داود » وغیرهم ۰ 

- فروى البخارى في كتاب الآذإن باب وضع الاكف على الركب في الركوع من طريق 
أبي يعفور قال : سحعت مصعب بن سعديقول :" صليت الى جنب أبي فطبقت بين 
كفي ثم وضعتہما بین فخذى » فنہاني أبي وقال : كنا نفعله فنهينا عنه ء وأمرذ 

أن نضع أیدینا على الرکب " ( ۲۷۳/۲ - الفتح ) ٠‏ 


ورواه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة » باب الندب الى وضع الايدى على 
الركب في الرکوع ونسخ التطبیق (۲۷۹/۱» ۲۸۰) ٠‏ 
ورواه أبو داود في كتاب الصلاة » باب تفريع أبواب الركوع والسجود ووضع اليدين 
علی الرکبتین ( ۳۲۱۸/۱ ) برقم ( ٠ )۸١۷‏ 
0 وقد أخرج مسلم ء وأبو داود » والبيقي » وغيرهم أول الحديث » بدون ذكر قول سعد 
في آخره ۰ : 
ولفظ مسلم عن الاسود وعلقمة قالا :أتينا عبد الله بن مسعود في داره قال : 
أصلى هولاء خلفكم » فقلنا : لا » قال فقوموا فصلوا » فلم يأمرنا بأذان ولا اقامصسة » 
قال : وذهبنا لنقوم خلفه » فأخذ بأيدينا فجعل أحدنا عن يمينه ء والاخضر عن شماله » , 
قال : فلما ركع وضعنا أيدينا على ركبنا » قال فضرب أيدينا وطبق بين كفيه شم 
أدخلہما بين فخذيه "٠٠٠‏ الحديث ٠٠‏ وفي آخره :" واذاركع أحدكم فليفرش ذراعيه 
على فخذيه » وليجناً ء وليطبق بين كفيه فلكأني أنظر الى اختلاف ابع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فأراهم "٠١‏ آه ٠‏ 
فرواه مسلم في كتاب المبساجد » باب التطبيق في الرکوع (۱/ ۳۷۹ ) 
- وروی آبو داود بعضه في کتاب الصلاة » باب تفریع آبواب الرکوع والسجود (۲۲۹/۱) 


برقم ( ۸1۸ ) ط٠‏ محمد محي الدين عبد الحميد ٠١‏ 


- ورواه البيہقي في كتاب الصلاة » باب ماروى في التطبيق في الركوع (۲/ ۸۳) ٠‏ 


بنحو رواية مسلم ثم قال :" قال أبومعاوية : هذا قد ترك "٠٠‏ أه ٠‏ 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


وانظر تخریجه آیضا بروایاته فی : 


نيل الاوطار للشوكاني »ط٠‏ دار الجیل عام ۱۹۷۳م (۲۷۱۰۲۳۷۰/۲) ٠‏ 


# التمليق على الجديث : 


(الراوى ) : 
هو عبد الله بن مسعود رضي الله عنه ٠٠‏ تقدمت ترجمته في التعليق على 


) ٥۵ ( حدیث‎ 


(غريبه) : 


طيق : التطبيق هوالالصاق بين باطني الكفين في حال الركوع والتشهمد 
انظر النہاية لابن الاثیر ( ۱۱٤۹/۲‏ ) » وانظر (۲۷۲/۲) من الفتىح ٠‏ 


(قواكقد) : 

أورد البغوى في شرح البنة ( ۴ / ٩٤‏ ) حديث ابن مسعود ثم قال : 

" وذلك منسوخ عند عامة آهل العملم " أهء 

وقال الترمذی )۲١۸(‏ بعدأن أخرج حديث عمر " ان الركب سنت لكم فخنذوا 
بار گك 

" والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم والتابعين 
ومن بعدهم لا اختلاف بينہم في ذلك الا ماروى عن ابن مسعود وبعض أصحابه أنہم 
كانوا يطبقون ٠٠‏ والتطبيق منسوخ عند أهل العلم " أه ٠‏ 

استدل اين خزيسة رمه الله بقوله :(فنهينا عنه ) كما في رواية البخارى على آن 
التطبيق غير جاكز ( ٠١١ /.١‏ ) قال الحافظ معقبا :" وفيه نظر لاحتمال حمل 


النهي على الكراهة » فقد روى ابن أبي شيبة من طريق عاصم بن ضمرة عن علي قال : 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


" اذا ركعت فان شئت قلت هكذا - يعني وضعت يديك على ركبتيك - » وان شت ` 

بقت " ٠٠‏ واسناده حسن » وهو ظاهر في أنه كان يرى التخيير ء فاما أثه لسم 
يبلغه النهي ء واماحمله على كراهة التنزيه ٠١‏ ويدل على أنه ليس بحرامكون عمر 
وغيره ممن أنكره لم يأمر من فعله بالاعادة " أھ (۲/ ۲۷۴ - الفتح ) ٠‏ 


ولعل أثر عمر المشار اليه هو ماخرجه البيهقي عن أبي عبد الرحمن السلمي قال : 


كنا اذا ركعنا جعلنا أيدينا بين أفخاذنا فقال عمر رضي الله عنه :" ان من السسنة 
الاخذ بالركب " أھ (۸£/۲) ء 

وفي الترمذى من طريق أبي عبد الرحمن السلمي قال :" قال لنا عمر بن الخطاب : 
ان الركب سنت لكم فخذوا بالركب ) (برقم ۲۵۸ ) ( ۳/۱ ۔ شاکر) ۰ 
واستدلال الحافظ بعدم تحريمه أن عمر لم يأمر من قعله بالاعادة ليس بظاهسر 
,لاحتمال أنه عاملہم معاملة الجاهل » ثم ان التحريم لايلزم منه الاعادة » فلعسل 
الارجح هو قول ابن خزيمة ٠١‏ واللنه أعلم ٠‏ 

قوله في الحديث أمرنا : أى أمرنا النبي صلى الله عليه وسلم » وكذلك ماتقدم قريبا 
من قول عمر رضي الله عنه :" سنت لكم " » وهذا هو الراجح كما أشار له في الفتح 
‘(TYE «SYT/T)‏ 

روى أبو داود الطيالسي أن ابن مسعود رجع الى آخر الامرين ٠١‏ كما بمسسنده 
انظر :+ منحة المعبود(۷»41/1٩)‏ ء 

وردت السنة في الملاة بتفريج وضم » فالتفريج كالتجافي في الركوع والسسجود 
والمراوحة بين القدمين » والضم كومع اليمنى على اليسرى في حال القيام» فدل على 
أنه لامزية للتفريج على التطبيق » وبه يتبين بعد من جعل الاخذ بالركب أولى من 
جہة النظر لانه نظر للتفريج دون الضم » وقد أورده في الفتح عن الطحاوى بحكايسة 
ابن بطال وأجاب بما تقدم (۲/ ۲۷۴ ) ٠‏ 

أورد في الفتح حكمة اثبات التفريج على التطبيق عن عائشة فقال:" أورد سيف 
في الفتموح من رواية مسروق آنه سألا عن ذلك فأجابت بما محصله : ان التطبيق 


من صنيع اليهود» وأن النبي صلى الله عليه وتلم نهى عنه لذلك ء وكان 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


ء 


النبي صلى الله عليه ولم يعجبه موافقة أهل الكتاب فيما لم ينزل عليه ء 


ثم أصر في آخر الامر بمخالفتہم " آھ ۰۰ (۲/ ۲۷۲ ) 


وسيف : هوابن عمر التميمي ضعيف ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


2T 
عن ابن عباس قال : " قنت رسول الله صلى الله عليه وسلم شهرامتتايعا قي‎ #1۲# 


القهرء والعصر» والمقرب » والعشاءء والمبح ٠ "٠‏ 


تخریحه : 

رواه أبو داود » وأحمد » وابن خزيمة » والحاكم » والبيهقي » والحازمي ٠‏ 

ولفظه عند أبي داود :" حدثنا عبد الله بن معاوية الجمحي ثنا ثابت بن يزيد عن 
(هلال بن خباب ) عن عكرمة عن ابن عباس قال : قنت رسول الله صلى الله عليه 
وسم شرا متتابعا في الظہر والعصر والمغرب والعشاء وصلاة الصبح في دبر كل 
صلاة اذا قال :( سمع الله لمن حمده ) من الركعة الاخرة يدعوعلى آحياء من بضني 
سليم على رعل ونذكوان وعصية ويومن من خلفه " ٠‏ 


فرواه أبو داود في كتاب الصلاة باب القنوت في الصلوات (۲/۲) برقم( ٠ ) ۱١١١‏ 


ورواه الامام أحمد ( ۲۱۲/۲ ) تعسليق آحمد شاكر برقم ۲۷٤1(‏ ) بمثل رواية أبي داود 


وزاد بعد قوله : ويو من من خلفه ( أرسل اليہم يدعوهم الى الاسلام فقتلوهم » قال 
عفان في حديثه وقال عكرمة هذا كان مغتاح القنوت ) ٠‏ 

ورواه ابن خزيمة في صحيحه في كتاب الصلاة باب القنوت في الصلوات كلها ٠٠٠١‏ 
(۱/ ۳۱۲ ) بمثل حديث أبي داود » وأحمد » من رواية ثابت بن يزيد » آبو يزيد 
الاحول عن هلال بن خباب عن عكرمة عن ابن عباس ٠‏ 

قال المنذرى في مختصرسغن أبي داود ۱١/١(‏ ) في اسناده هلال بن خباب العبدى 
مولاهم الكوفي نزل المدائن وقد وشقه أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وأبو حاتم 
الرازى ٠‏ وكان يقال تغير قبل موته من كبر سنه وقال العقيلي في حديثه وهمم 
وتغير باخره ٠۰‏ وقال ابن خباب : لايجوز الاحتجاج به اذا انفرد ) أه ٠‏ 

وقال العلامة أحمد محمد شاكر في تعليقه على مسند الامام أحمد برقم (۲۳۰۲ ) : 

" هلال بن خباب العسبدى هوثقة مأمون كما قال يحيى بن معين » وزعم يحيى بنن 
سعيد القطان وغيره أنه تغير قبل موته واختانط فأنكر ذلك ابن معين وقال: (لا 
ما اختلطولاتغفير ) › وترج مه البخاری في التاریخ‌الکبیر (۲۱۰/۲/۲) أه ٠٠‏ 

وقال العلامة أحنمد شار ينا : ( والقنوت بالدعاء عالس ى 
هذه القبائل ثابت من حديث أنس في صحيح مسلم ( ۱۷۸/١‏ ) أهعن أحمد شاكر ٠‏ 


الناشخ والمنسوخ للرازي 


ورواه الحاكم في كتاب الصلاة باب القنوت في الصلوات الخمس والدعاء على الكفار 


(0/1) 


ورواه البيهقي في كتاب الصلاة باب القنوت في الصلاة عند نزول نازلة ( ٠ ) ۲٠١/۲‏ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۸۷ ) بمثل حديشنا ٠‏ 
۵ وله شاهد من حديث آنس بن مالك كما في صحيح البخارى (1۰/۲ ) ولفظه (قنت 
رسول الله صلى الله عليه ولم شرا يدعوعلى رعل وذكوان ) * , 
وانظر تخريجه أيضا في : 
التلخيص لابن‌حجر )۲٤۲1/۱(‏ » 
الارواء للالباني )١1۳/۲(‏ 


« التعمليق على الحديث : 
(الراوى ) : 
هو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب » ابن عم رسول الله صلى الله عليه 


وسلم» حبر هذه الامسة » وتقدمت ترجمته عندالتعليق على حديث رقم ( 1> ) 


(غريبه ): 


القنوت : قيل هوالطاعة » وقيل': الصلاة » وقيل منه الركوع والخشوع 
وطول القيام وغض البصر وخفض الجناح » وتقدم في حديث رقم ( ٥٤‏ )أن المراد 
به كذلك السكوت ٠۰١‏ وقد ورد لىشرة معان نظمہا العراقي في قوله : 

ولفظ القنوت اعددمصانيه تجد مزيدا على عشر معاني مرضسية 

دعاءء خشوع » والعبادة ءطاعة اقامتهاء اقراره بالعمبودية 

سكوت »صلاة » والقيام » وطوله كذاك دوام الطاعة الرابح القتيه 


والمراد به في هذا الحديث » ومايعده : الدعاء في الصلاة في محل مخصوص من 
القيام ۰+ وانظر الفتح (۲/ 21۰ ء 2۹1 )» زادالمعاد ( ۲۲1/۱۲ » ۲۷۷ ) ٠‏ 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


قال الحازمي ص ۸١‏ ومابعدها :" اتفق أهل العلم على ترك القنوت من غير 
سبب في أربسع صلوات هي الظہر والعصر والمغرب والعشاء » وأما حديث ابن 
عباس في قنوت النبي صلى الله عليه وسلم شرا متتابعا » فقد ذهب بعضم 
الى أنه كان لسبب » وهذا الحكم ثابت » ولايكون حديث ابن عباس متسوخا » 
وذهب بعضمم الى نسخه قالوا: يدل عليه حديث البراء بن عازب " أهء وحديسث 


البراء يأتي برقم ( 1۳ )٠ء‏ 


(الحكم على الحديث ) : 

هذا الحديث مروى من طريق ثابت بن يزيد عن هلال بن خباب عن عكرمة عن 
ابن عباس » وهو على شرط البخارى الا أن هلالا لم يخرج له البخارى » وفيه مقال 
لاينزله عن ربتة الحسن كما تقدم توضيحه ٠‏ 
وقد قال النووى في المجموع ( ٠۰۲/۳‏ ) : " اناده حسن أوصحيح " ٠‏ 


الناسخ والمشوخ للرازي 


E 
وروى اليراء بن عازب أن النيي صلى الله عليه وسلم كان لايصلي صلاة مكتوية‎ #٦۳ 
الا قنت فيجها ء‎ 


تخریجه : 


رواه البيهقي » والدارقطني » والحازمي » والطبراني في معجمه من رواية أبي حاتم 
الرازی محمد بن ادريس عن ابراهيم بن موسى عن محمد بن نس عن مطرف بن 
طريف عن آبي الجهم عن البراء بن عازب ٠‏ 
فرواه البيهقي في كتاب الصلاة » باب القنوت عند نزول نازلة ( ۲ / ٠۹۸‏ ) ء 
ورواه الدارقطني في كتاب الصلاة » باب صفة الفنوت وبيان موضعه (۲۷/۲) 
٠‏ ورواه الحازمي في الاعتبار (ص ۸۷ ) ء 

- وواه الطبراني في الاوسط ٠٠‏ ذكره الهيثمي في مجمع الزوائد( )١١١/١‏ وقال: 


" رجاله موثقون " ۰ 


×« التعسليق على الحديث : 
(الراوى ) : 
هو الصحابي الجليل البراء بن عازب بن الحارث الانصارى » أبو عمارة » أتى 
النبي صلى الله عليه وسلم يوم بدر فرده لصغره » فلم يشمدها » ثم تشهد مدا 
وغيرها من المشاهد مع النبي صلى الله عليه وسلم » وروى كثيرا ء وتوفي سنة ۷۲د 
أنظر الاصابة ( ۱٤۴۲/۱‏ )ء والاستیعاب (۱۳۹/۱) 


( درجة الحديث ) 
الحديث رجاله ثقات الا أن محمد ين أنس نزل عن مرتبة الثقة فهو صدوق 


يغرب كما بالتقریب ( ۱٤1/۲‏ ) ء 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


والحديث مداره عليه » ولايقلعن درجةالحسن ٠٠‏ والله آعلم ٠‏ 
(قاقدة ) : 

ذكر ابن القيم الحديث في زاد المعاد ثم قال :" قال الطبراني : لم يروه عن 
مطرف الا محمد بن نس ٠٠‏ انتہى » وهذا الاسناد »ء وان كان لاتقوم به حجة » 


فالحديث صحيح المعنى لان القنوت هوالدعاء » ومعلوم آنه صلى الله عليه وسلم 


لم يمل صلاة مكتوبة الا دعا فيا كما تقدم » وهذا الذى أراده نس في حديث بي 


جعفر الرازى ان ضح أنه لم يزل يقنت حتى فارق الدنيا » ونحن لانشك ولانرتاب في 


ذلك » وأن دعاءه استمر في الفجر الى أن فارق الدنیا ۰ " ۰ أهمن الزاد (۱/ ۲۸۰ ) 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


a 
وعن آنس أن النبي صلى الله عليه وسلم قنت شرا يدعو عليہم » ثم تركه » آما‎ #1٤# 


الصبح قلم يزل يقنت فيها حتى قارق الحتيا . 


تخريجه: 


رواه أحمد » والبيہقي » والدارقطني » والحازمي في الاعتبار والطحاوى في شرح 
معاني الاثار بألفاظ متقاربة ٠‏ 

فرواه أحمد في مسنده ( ۱٦۲/۲‏ ) ولفظه : حدثنا عبد الرزاق قال حدثنا أبو جعفر 
يعني الرازى عن الربيع بن أنس عن أنس قال :" مازال رس لل الاله 


صلى الله عليه وسلم يقنت في الفجر حى فارق الدنيا " ٠‏ 


ورواه البيہقي في كتاب الصلاة باب القنوت في الصلوات کلہا ( ۲۰۱/۲ ) بمشلل 
حديثنا ٠‏ وقال قال أبو عبد الله - يعني الحاكم . هذا اسناد صحيح سنده ٠ء‏ ثقة 
رواته ٠‏ والربيع بن أنس تابعي معروف من أهل البصرة سمع أنس بن مالك روىعنه 
التميمي وعبد الله بن المبارك وغيرهما وقال أبومحمد بن أبي حاتم سألت أبي وأبازرعة 
عن الربيع بن أنس فقالا صدوق ثقة ٠‏ وقد رواه اسماعيل بن مسلم المكي وعمرو بن 
عبيد عن الحسنعن أنس الا أنا لانحتج باسماعيل المكي ولابعمر وين عبيد)أ٠ه ٠‏ 
وقد تعقبه ابن التركماني في الجوهر النقي على سنن البيمقي ( ۲۰۱/۲ ) فقال 

" قلت كيف يکون سنده صحيحا وراويه عن الربيع أبو جعفر عيسى بن ماان , 
الرازى متكلم فيه ٠‏ قال ابن حنبل والنسائي ليس بالقوى وقال أبوزرعة يهم كشسسسيرا 
وقال الفلاس سي ء الحفظ وقال ابن حبان : ي و ناک ۰ یر ۰۰۰۰۰۰ 
رواه الدارقطني في كتاب الوتر باب صفة القنوت وبيان موضعه ( 
حديثنا فقال :حدشناأبوبكرالنيسابورى ثناآحمد بنيوسف السلمي ثنا عبيد اللسسسيه 


ابن موسى ثنا أبوجعفر الرازى عن الربيع بن أنس عن نس (الحديث ) ٠‏ 


رواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۸4۷ ) من رواية الدارقطني المتقدمة ٠‏ 
وقد تقدمقولالحازمي في‌المسألة في الكلام على الحديث برقم )5٤(‏ من مخطوطتنا هذه 
قال الحافظ ابن حجر في التلخیص‌الحبیر :( ۱/ ۲۹٢‏ ) بعد ذكر من أخرجه ممنتقدم 
ذكرهم ( وأول الحديث في الصحيحين من طريق عاصم الاحول عن ابن عباس » وأما 


باقيه فلا » ورواية عبد الرزاق أصح من رواية عبيد الله بن موسى فقد بيين اسحاق 


: :الناسخ والمنسوخ للرازي 


أبن راهويه في مسنده سيب ذلك ء ولفظه عن الربيع بن نس قال قال رجل لانس 
ابن مالك أقنت رسول الله صلى الله عليه وسلم شرا يدعو على حي من أحياء 
المرب » قال : فزجره أنس وقال : مازال رسول الله مصلى الله عليه وسلم يقنت 
في الصبح حتى فارق الدنيا " ٠‏ 

بو جعفر الرازى قال عبد الله بن أحمد عن بيه : ليس بالقوى وقال ابن أبي مريم 
عن ابن معين : ثقة لكن يخطي؛ وقالالندورى : ثقة ولكنه يخلط فيما يروى عسسن 
وحكى الساجي أنه صدوق ليس بمتقن وقال عبد الله بن علي بن المديني عن أبيه 
هو نحو موسى بن عبيدة يخلط فيما يروى عن مغيرة ونحوه وقال محمد بن عثمان 
ابن أبي شيبة عن علي بن المديني ثقة وقلت : محمد بن عثمان ن ععيف 
فرواية عبد الله بن علي عنأبيه أولى: وقال أبو زرعة يهم كثيرا ٠‏ وقال عمرو بن علسي 
-الفلاس - صدوق سيء الحفظ ووثقه غير واحد وقد وجدنا لحديشه شاهدا رواه 
الحسن بن سفيان عن جعفر بن مهران عن عبد الوارث تمن عمرو عن الحسن عمسن 
نس قال صليت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فلم يزل يقنت في صلاة الغداة 
حتى فارقته وخلف أبي بكر كذلك وخلف عمر كذلك وغلط بعضہم فصيره عن عبد 
الوارث عن عوف فصار ظاهر الحديث الصحة وليس كذلك ٠‏ بل هومن رواية عمرو وهو 
ابن عبيد - رأس القدرية ولايقوم بحديثه حجة - ثم قال الحافظ : ويعكر على هذا 
مارواه الخطيب من طريق قيس بن الربيع عن عاصم بن بسليمان ٠‏ قلنالاتنس : ان قوما 
يزعمون أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يزل يقنت في الفجر فقال : كذبوا انما 
قنت شرا واحدا يدعو على حي من أحياء المشركين ٠‏ قال الحافظ: وقيس وان كان 
ضعیفالکنه لم یتہم بکذب » ثم قال : 

وروی ابن خزيمسة في صحیحه ۲۱٤/۱(‏ ) من طريق سعيد عن قتادة عن أنس أن النبي 
صلى الله عليه وسلم لم يكن يقنت الا اذا دعا لقوم أو دعا على قوم ء فاختلف نت 
الاحاديث عن أنس واضطربت فلا يقوم بمثل هذا حجة ١٠٠٠ء٠٠)‏ ٠ھ‏ ء 

وانظر نيل الاوطار للشوكاني (۲۹5/۲ ) وزاد المعاد لاين القيم ( ۲۷1/١‏ )بد 


ذكر الحديث ومن ضعف أبا جعقر الرازي المذكور ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


ورواه الطحاوى في شرح معاني الآاثار ( ۲۲۳/۱) من حديث عبد الوارث قال حدثنا عمر 
ابن عبيد عن الحسن عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال صليت مع النيبي 
صلى الله عليه وسلم فلم يزل يقنت في صلاة الغداة حخى فارقته وصليت مع عمسر 
ابن الخطاب رضي الله عنه فلم بزل يقنت في صلاة الفداة حتی فارقته" ۰ 
وقد أطال الكلام ونقل الروايات جميعها في هذا الباب محاولا ادعاء 
نسخ الاحاديث المثبتة للقنوت بعد الركوع ٠‏ 
وانظر تخريجه أيضا في 
التلخيص الحبير )1/££ « (Yeo‏ 


(1۳1/۲) 


تت.الزاية 


الدراية ( ص )١١۷‏ 


سلسلةالاحاديث‌الضعيفة (۳/ ۳۸€) ء 
الأعتبار للحازمي )۱١۸(‏ ط٠‏ دار الوعي بحلب عام ٠٤١١‏ ه 


« التمليق على الحديث : 
(الراوى ): 


هو أنس بن مالك صاحب رسول الله صلى الله عليه وسلم وخادمه » تقدم 


شي»ء من ترجمته عند التعليق على حديث رقم ( 4( 


(قواكشد) : 
قال ابن القيم في زاد المعاد ( ۱ / ۲۷١‏ ) بعد ذكره الحديث » ومن ضعف أبا جعفر 
الرازي المذكور ٠١‏ قال مانصه : 

٠‏ والمقصود أن أبا جعفر الرازى صاحب مناكير لاإيحتج بما تفرد به أحدمن أهل 
الحديث البتة ء ولوصح لم يكن فيه دليل على هذا القنوت المعين البتة » فانه 
ليس فيه أن القنوت هذا الدعاء » فان القنوت يطلق على القيام »> والسكوت » ودوام 
العبادة » والدعاء » والتسبيح » والخشوع ٠٠٠١‏ 

ثم ذكر الايات والاحاديث الدالة علستى هذه المعاني ثم قال :" فمن أين لكم أن 


.الناسخ والمضسوخ للرازي 


آنسا انما أراد هذا الدعاء المصين دون سائر أقسام القنوت ؟؟" آه ء٠‏ , 
نقل البيہقي وكذلك ابن القيم الروايات والآحاديث في اثبات القنوت في صلاة الفجر 
وجمعا بینہا » قال ابن القيم (۲۷۲/۱) :" الاأنصاف الذى يرتضيه العالم المنمف 
أنه صلى الله عليه وسلم جر وأسر وقنت وترك وکان اسراره أگثر من جهwوه‏ » 
وتركه للقنوت أكثر من فعله » قانه انما قنت عند النوازل للدعاء لقوم » أو الدعاء 
على آخرين » ثم تركه لما قدم من دعالہم » وتخلموا من الاسر ء وأسلم من دا 
عليہم » وجاووا تائبين » فكان‌قنوته لعارض » فلما زال ترك القنوت » ولم يختص 
بالفجر » بل كان يقنت في صلاة الفجر والمغرب » ذكره البخارى في صحيحه عن 
أنس » وذكره مسلم عن البراء » وذكره,أحمد عن ابن عباس ( يعني الحديث المتقدم 
برقم (16) ثم قال في آثناء ذلك البحسث (۲۸۲/۱) : 
"وأحادیث انس كلہا صحاح يصدق بعضہا بعضاء ولاتتناقض " » ثم حمل حديث 
نس (مازال يقنت حتى فارق الدنيا ) على اطالة القيام بعد الركوع للدعاء - كا 
في الصحيحين عن ثابت عن أنس قال :" اني لا أزال أصلي بكم كما كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يصلي بنا ء قال: ركان أنس يصنع شيا لا أراكم تصنعونه » 
كان اذا رفع رأسة من الركوع انتصب قائما حقى يقول القائل : قد نسي » واذا رفع 
رأسه من السجدة يمكث حتى يقول القائل : قدنسي "٠۰‏ الخ ٠‏ 
٣‏ - ذكر الزيلعي في نتصب الراية )۱۴١/۲(‏ : أن البيمقي قال في المعرفة : وله 
شواهد عن أنس ذكرناها في السنن) أه ٠‏ 
وقد تعقب ابن التركماني البيہقي في السنن »وبين أن منہا مالايصلح لان يككون 
تاها يخ ب ايت . 
كما تكلم الشيخ الالباني على هذه الشواهد » بين عدم صلاحيتہا للاستشهماد 
وحكم على الحديث بالنكارة لمخالفته لحديثين ثابتين هما : 
)١(‏ عن أنس أن النبي صلى الله عليه وسلم كان لايقنت الا اذا دعا لقوم أو دعا 
على قوم " ۰ 
(۲) عن أبي هريرة قال ؟' كان رسول الله صلى الله عليه ولم لايقنت في صلاة 


الصبح الا أن يدعولقوم أو على قوم " ٠‏ 


اناس واوخ للرازي 


قال الحافظ في الدراية ( ۱١١‏ ) واسناد كل متهما صحيح » وقال عن الاول في الفتح 
( ۲۲1/۸ ) :" استاده صحیح " ۰ 


جاء في ترجمة أبي الحسن المكرجي الشافعي المتوفى نة ٥۲۲‏ أنه كان لايقنت 
في الفجر ويقول :" لم يصح في ذلك حديث " ٠۰‏ انظر الطبقات ( 1۳۸/١‏ ) 
قال الالباني معلقا :" رقا مط يذل كى عم واتطافة رة الله طا ۾ وانله 


ممنعافاهم الله عز وجل من آفة التعصب المذهبي » جعلنا الله منم بمنه وكرمه ٠ه‏ 
انظر سلسلة الاحاديث‌الضفعيفة ٠ )۴۸١/۳(‏ 
(الحكم على الحديث ) : 

مما سبق يتبين أن الحديثلايصحلانه من روايةآبي‌جعفرال رازی وهو صاحب مناكير 
ولم تفنتہض شواهده للاحتجاج » وقد قال عنه الحافظ في التلخیص :)۲٠٠/۱(‏ 
" فاختلفت الاحاديث عن أن » واضطربت فلا يقوم بمثل هذا حجة " أهء٠‏ يسني 
حديث آبي جعفرالرازی هذا ۰ 
وصحح النووى هذا الحديث في مجموعه » ونسبه للمستدرك وقال صححه الحاكم 
والبيہقي » وتعقبه في التلخيص بأن قال : صححه الحاكم في جزء له في القنوت 
وليس في المستدرك ٠‏ 


راجع ترجمة أبي جعفر الرازى في 
تہذیب التہذيب )٥۷ .٥1/٠۱۲(‏ 


ومیزان الاعتدال ( ۳۱۹/۳ » ۲۲۰ ) 


وراجع الكلام على الحديث في 
المجموع للنووى (۴/ >٤٥‏ ) 
زاد المعاد لابن القیم ( ۲۷۲/۱ ) 
نيل الاوطار للشوكاني (۲/ ۲۹١‏ ) 
سبل السلام )14۴2/١(‏ 


الناسخ والمسوخ للرازي 


Rd 
أبي هريرة قال : كان رول الله صلى الله عليه وسلم اذا أراد أن يدعو على‎ نعو#1٥#‎ 


أحدء أويدعولاحد قتت بعد الركوع » وربما قال :" سمع الله لمن حسمده 


ريتا ولك الحمد ء 


اللهم انج الوليد بن الوليدء وسلمة بن هشام ء والمستضعفين من المومنين » 
اللهم اشدد وطأتك على مضر » واجعلها عليهم ستين كسني يوسف >" 
يجهر بذلك حتى كان يقول قي يعض صلاة الفجر :" اللهم العن قلاتاا 


وفلاتا آحياء من العرب "» حى أنزل الله تعالى :(ليس لك من الاممر 


E E LETE 


کا جه : 


رواه البخارى » ومسلم ء وأبو داود » والنسائي ء والدارمي » وأحمد » وابن خزيمة ء 
والبيهقي » والدارقطني » وابن حبان » وعبد الرزاق في مصنفه بمعثاه » من طسرق 
ولفظه عند البخازى :( قال أبو هريرة :" وكان رسول الله صلى الله عليه ولم 
حين يرفع رأسه يقول : سمع الله لمن حمده رينا ولك الحمد - يدعولرجال 
فيسميمم بأسمائہم فيقول : اللهم انج الوليد بن الوليند » وسلمة بن هشام » 
وعباس بن آبي ربيعة والمستضعفين من الموّمنين ٠‏ اللهم اشدد وطأتك على 
مضر واخعلما عليهم سنين كسني يوسف » وآهل المشرق يومئذ من مضر مخالفون 
له" (۰)۲۹/۲ 


رواه البخارى في كتاب الاذان باب ( ۷۹۷) )۸٠٤( ) ۲۸٤/۲(‏ وقي الاآذان باب كيف 
یہوی بالتکبیر حتی یسجد ۰۰ (۲/ ۲۹۰) )٠٠١1(‏ في كتاب الاستسقاء 
باب دعاء النبي صلى الله عليه وسلم (اجعلها عليہم سنين كسني بو سفق) 
(۲/ 1۲ ) برقم ( ۲۹۲۲ ) وفي كتاب أحاديث الانبياء باب قول الله تعالى (لقدكسان 
قي يوسقف واخوته آیات للساظین ) (1 / ۲۸۵ ) برقم ( ۳۳۸۲) وفيكتاب التفسير 
باب (ليسلك من‌الآامرشيء ) (۲۲۲/۸ )برقم ( 1۰> ) ٠.‏ وباب (فآولئك عسیى 
الله أن يعغوعتمم )٠٠٠٠١‏ الآاية ( ۲۱۲/۸ ) برقم (0۹۸) ) ٠‏ 1 


وفي كتابٴ الاداب باب تسمية الوليد ( )٥۸١/٠١‏ برقم ( ٠ )1۲٠١‏ وفي كتاب الدعوات 


الناسخ والمضسوخ للرازي 


باب الدعاء على المشركين ( ۱۹٩/۱١‏ ) برقم ٠ )1۳۹١(‏ وفي كتاب الاكراه قول 
الله تعالی (الا من آکره وقليه مطمتن بالایمان ۰۰۰۰ ) ( ۱۲ / ۲۱۱) ٠‏ 


وواه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الملاة باب استحباب القنوت في جميسع 


الصلوات اذا نزل بالمسلمين تازلة (217/۱ ء ۷ ء 2 )برقم ( 10 ) ۰ 
ورواه آبو داود في کتاب الوتر باب القنوت في الصلوات (1۲/۲) برقم ٠) ۱۴١۲(‏ 


ورواه النسائي في كتاب الملاة باب القنوت في صلاة الصبح ٠ )۲٠1/۲(‏ 


= ورواه الدارمي في الملاة باب القنوت بعد الرکوع ( ۲۱۲/۱ ) برقم ٠ )۱1١١(‏ 
ورواه أحمد (۴۳۹۱/۲) ۰ 


- ورواه ابن خزيمة في الصلاة باب ذكر البيان أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يكن 


یقنت دهره کله وانما کان یقنت اذا دعا لاحد أويدعوعلى أحد ٠۰‏ وفي باب ترلك 


القنوت عند زوا ل الحادثة الي لہا يقنت CTH N eee cee‏ 1 )برقم )11ء 111( 
وروا البيقي في الصلاة باب القنوت في الصلوات عند نزول نازلة (۲/ ۱۹۷) ٠‏ 
- ورواه الدارقطني في كتاب الصلاة باب صفة القنوت وبیان مواضعه (۲۸/۲ )برقم (۷) ٠‏ 


- وروا ابن حبان في الملاة باب ذكر البيانبأن المرء جائز له في قنوته أن يسمي من ` 


یقنت عليه باسمه ومن یدعوله باسمه ( ۲۴۵/۲ ) برقم (۱۹۷۴) ۰ 


وواه عبد الرزاق في مصنفه كتاب الملاة باب الرجل يدعو ويسمي في دعائ هه 


( 661/۲ )برقم ( 6-14 ) ۰ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


(الراوى ) : 


أبوهريرة : صاحب رسول الله صلى الله عليه وسلم وراوية السنة» تقدم 


شي» من ترجمته عند التعليق على حديث رقم ( © ) 
# وأما المذكورون قي الحديث فهم : 


الوليد بن الوليد : 


هو الوليد بن الوليد بن المغيرة أخو خالد بن الوليد » وكان ممن شد بدرا مع 
المشركين » وأسر » وفدى نه ثم أسلم فحبس بمكة » ثم تواعد هو وسلمة بن 

هشام وعياش بن آبي ربيعة » وهربوا من المشركين ٠‏ 

قال الحافظ : قعلم النبي صلى الله عليه وسلم بمخرجهم فدعا لهم » أخرجه 

عبد الرزاق بسند مريل " أه ٠‏ 

ومات الوليد المذكور لما قدم على النبي‌صلی الله عليه وسلم ۰۰ انظر (۲۲۹/۸ - الفتح ) 
وانظر ( 1۲۸/۲) من الاستيعاب » و(1۳۹/۲) من الإصابة (طة دار احياء الخراث ٠١)‏ 


وأما سلمة بن هشام : 
فهو سلمة بن هشام بن المغيرة ء وهو ابن عم الوليد » وهو أيضا أخو آبو جل 
وكان من السابقين الى الاسلام > واستشمد في خلافة أبي بكر بالشام سنة٤١ه ٠‏ 
انظر الفتح ( ۲۲۷/۸ ) ء والاستيعاب )۸٥/۲(‏ ء والاصابة (14/۲) (طء داراحياء 


٠ ) التراث‎ 


وقد جاء في رواية البخارى تسمية الثالث وهو : 


عياش بن بي ربيعة عمرو بن المغيرة » وهوابن عم سلمة وابن عم الوليد أيفا 
وكان من السابقين الى الاسلام أيضاء وهاجر الہجرتين » ثم خدعه أبو جہل فرجع 
الى مكة فحبسه ء ثم قر مع رقيقيه المذكورين ء وعاش الى خلافة عمر فمات سنة ١ه‏ 
وقيل : قبل ذلك ٠٠‏ والله أعلم ٠‏ 
انظر الفتح (۲۲۷/۸) ء والاستيعاب (۱۲۲/۳) ء والاصابة )٤۷/١(‏ (طء دار احياء 


٠) التراث‎ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


× وأما الذين لعنهم النبي صلى الله عليه وسلم فقد ورد في الصحيحين التمصريح 
بأسمائهم وهم :"لحيان ء ورعل » ونكوان » وعصية» كمابالبخارى (۸0/۷ - 
فتح )» ومسلم (11/1] - مختصرالمنذرى ) والسبب أنہم قتلوا سبعين من 


القراء » والقصة مثورة بأصحاب بئر معونة » ونزل قيهم قران نسخ تلاوته ٠‏ 


(فوائقد) : 


ورد تعيين زمان القصة » وأنها كانت في رمضان في رواية عن جابر أوردها الحافظ 
في الفتح حيث قال :" ومات الوليد المذكور لما قدم على النبي صلى الله عليه وسلم 
روينا ذلك في " فواكد الزيادات " من حديث الحافظ أبي بكر بن زياد النيسسسابورى 
بسند عن جابر قال :" رقع رسول الله صلى الله عليه وسلم رأسه من الركمة 
الاخيرة من صلاة الصبح صبيحة خمس عشرة من رمضان فقال : اللہم أنج الوليسد 
اين الوليد " ٠٠‏ الحديث وفيه " فدعا بذلك خمسة عشر يوما » حتى اذا كان 
صبيحة يوم الفطر ترك الدعاء » فضأله عمر فقال : أوماعلمت أنہم قدموا؟ قال : 
بينما هو يذكرهم انفتح عليمم الطريق يسوق بهمالوليدبن‌الوليد » قد نكت امبعهبالحرة 
وسا بم ثلاثا على قدميه » فنهج بين يدى النبي صلى الله عليه وسلم حقى 
قضى » فقال النبي صلى الله عليه وسلم : هذا الشميد » أنا على هذا شميدء٠"‏ أه 

۲ ورد في صحيح مسلم سبب لنزول الإية :(ليس لك من الآمر شي» ) غير الذى هنا 
فقد روى عن نس رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كسرت رباعيته 
يوم أحد» وشج في رأسه » فجعل يسلت الدم عنه ويقول : كيف يغلح قوم شجوا 
نبيهم » وكسروا رباعيته » وهو يدعوهم؛لى الله ؟ فأنزل الله :(ليس لك من الآمر 
شي» )" (مختصر المنذری ص ۲۱۲ برقم ۱۱۱۲ )۰۰ وعلقه البخاری (۷/ )۲٠١‏ ء 
وهذا يسميه العلماء سيب نزول صريح لانه معقب بالفاء ٠‏ 
ثم ان قصة رعل وذكوان كانت بعد أحد » والاية انما نزلت في قصة أحد فكيف يتأخر 

السبب عن النزول ؟ وقد أجاب الحافظ في الفتح (۲۲۷/۲ ) عن الآخير بقوله : 

" ظہر لي علة الخبر » وأن فيه ادراجا » وأن قوله " حغى أنزل الله " منقطع من 

رواية الزهرى عمن بلغه » بين ذلك مسلم في رواية يونس المذكورة ء فقال هنا :" قال 


التاسخ والمسوخ للرازي 


- يعضي الزهرى - ثم بلغنا أنه ترك ذلك لما نزلت )٠١‏ وهذا البلاغ لاإيصح لما ذكرته " 


أه ٠١‏ يعني أن القصة كانت بعد أحد ء 
وأما كون الايىة نزلت في قصة أحد فقد قال الحافظ:" وطريق الجمع بينه وبين حديث 
ابن عمر آنه صلى الله عليه وسلم دعا على المذكورين بعد ذلك في صلاته » فغزلت 
الاية في الامرين معا »> فيما وقع له من الامر المذكور » وفيما نشا من الدعاء عليهم » 
وذلك كله في أحد بخلاف قصة رعل وذكوان فانا أجنبية » ويحتمل أن يقال : ان 
قصتمم كانت عقب ذلك وتأخر نزول الايىة عن سببما قليلا » ثم نزلت في جميع 
ذلك والله آعلم ۰۰" آهمن الفتح (۸/ ۲۲۲ ) ٠‏ 
٣‏ - استدل بہذا الحديث على أن محل القنوت بعد الركوع لاقبله » وفي المسألة خللاف 
1 سأآشير الى شيء منه عند التعليق على حديث ( 18 )ان شاء الله تعالى» 
واستدل به أيضا على أن تسمية الرجال بأسمائہم فيما يدعى لهم أوعليہم لاتفد 
الصلاةء كمافي الفتح (۲/ ۲۹۲ ) ٠‏ 
> - مضر هي القبيلة المسروفة » ومعنى قوله (اشدد وطأتك ) أى خذهم بشدة ٠‏ 
قال الحافظ(١1/١۱۹)‏ : " وأصلما من الوطء بالقدم » والمراد الأهلاك » لان من يطأً 
على الشي» برجله فقد استقصى في هلاكه » والمراد بمضر القبيلة المشہورة التي 
منہا جميع بطون قيس وقریش وغیرهم » وهو على حذف مضاف أى كفار مضر "٠۰‏ أ٠‏ 
ويؤيسده رواية الحارث بن هشام » وأبي سلمة بن عبد الرحمن » وفي اخرها " وأهل 
المشرق يومئذ من مضر مخالفون له " (۲/ ۲۹۰ - فتح برقم ٠ ) ۸٠۹‏ 
والمراد بقوله صلى الله عليه وسلم :" واجعلہا عليهم سنين كسني يوسف "٠٠٠١‏ 
أى ماوقع في زمانه عليه السلام من القحط في السنين السبع كما وقع في التغزيل 
وقد بيين ذلك في روايىة مسروق عن عبد الله بن مسعود في البخارى بلفظ:" اللم 
سبع کبع یوسف " ( 2٩۲/۲‏ برقم ۲٠١۷‏ ) ۰ 
قال الحافظ:" وأضيفت اليه لكونه الذى أنذر بها » أولكونه الذى قام بأمور الناس 
فیہا " ( 6۹۳/۲ )۰ء 
روى البخارى عن أبن مسعود قال :" ان النبي مصلى الله عليه وسلم لما رأى من 
الناس ادبارهم قال : اللہم سيع كبع يوسف » فأخذتهم نة حصدت كل شيء 


الناسخ والمسوخ للرازي 


حتى أكلوا الجلود والميتة والجيف » وينظر أحدهم الى السماء فيرى الدخضان 


من الجوع » فتاه أبو سفيان فقال : يامحمد : انك تأمر بطاعة الله ويملة 


الرحم » وان قومك قد هلكوا فارع الله فيہم "٠٠١‏ الحديث ( 21۲/۲ ٤٩١‏ ) 


قال الحافظ في شرحه لحديث أبي هريرة :" ووجه ادخاله في أبواب الاستسقاء 


. التنبيه على أنه كما شرع في القنوت الدعاء بالاستسقاء للموّمنين كذلك شسرع 
الدعاء بالقحط على الكافرين لما فيه من نفع الفريقين باضعاف عدو الم منسين 
ورقة قلويهم ليذلوا للموٌمنين » وقد ظہر من ثمرة ذلك التجاوهم الى النلسبي 
ملى .الله عليه وسلم أن يدعو لمم برفع القحط كما في الحديث الثاني " أه٠٠‏ يعني 
حديث ابن مسعود ٠١‏ وكأن الظاهر من كلامه اتحاد قصة الحديثين الا أنه رجح في 
مكان آخر غير ذلك (۲ / ١١‏ ) حيث قال :" وأفاد الدمياطي أن ابتداء دعاء النسبي 
صلى الله عليه وسلم على قريش بذلله كان عقب طرحهم على ظہره سلي الجمزور 
الذى تقدمت قصته في الطہارة وكان ذلك بمكة قبل الہجرة » وقد دعا الننبي 
صلى الله عليه وسلم عليهم بذلك في القنوت كما تقدم في أوائل الاستسقاء ممن 
حديث آبي هريرة » ولايلزم من ذلك اتحاد هذه القصص اذ لامانع أن يدعوبذالك 


عليہم مرارا والله أعلم " هھ ء 


الناسخ واوخ للرازي 


NTs 


#114 وعن اين مسعود قال : لم يقنت رسول الله صلى الله عليه وسلم الاهرالم 


يقنت قبله ولا بعده ۰ 


تخريجه : 


رواه الطحاوى » والبيهقي في السنن » والطبراني في الكبير » والحازمي في الاعتبار ء٠‏ 


فرواه الطحاوى في شرح معاني الاثار ۲٤5/١(‏ ) بلفظه من طريق شريك ن 
بي حمزة عن ابراهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود ٠‏ 
ورواه البيهقي بمعناه ني كتاب الصلاة باب من لم ير القنوت في صلاة الصسبح 
۲٠۲ /۲(‏ ) ولفظه: " ماقنت رسول الله صلى الله عليه وسلم في شيء مسن 
صلواته » قال ؛ وقد روى أبو حمزة الأعور عن ابراهيم عن علقمة عن عبد الله قال : 
قنت رسول الله صلى الله عليه ولم شرا يدعو على عصية ونكوان » فلما ظهسر 
عليہم ترك القنوت " أ ١ه ٠‏ 
ورواه الطبراني في الکبیر ( ٠۰‏ / ۸۲ ) برقم ( ٠ ) 1٩۷٣‏ 


ورواه الحازصي في الاعتبار ( ص )٩١‏ وساقه بسنده الى الطبراني ثم ساقه بسند 

الطبراني من طريق أبي حمزة وقال : تابعه ابان بن أبي عباش عن ابراهيم وقال : 

في حديثه (لم يقنت في الفجر قط الا شرا واحدا ) ۰ 

ثم قال في صفحة ( ٩.‏ -) قالوا : وأما حديث ابن مسعود فلا يجوز الاحتجاج به 

لوجوه شتی ۰۰ 

منہا أن أبا حمزة ميمون القصاب كان يحيى بن سعيد القطان وابن مہدى لايحدشان 

عنه » ؤقال أحمد بن حنبل : هوضعيف متروك الحديث ٠‏ وقال : يحيى بن معين : 
كوفي ليس بشي» ٠‏ وقال البخارى : ميمون أبوحمزة ليس بالقوى عندهم ٠٠٠١‏ وقال 
ابن عدى :" ولميمون أحاديث يرويہا عن ابراهيم خاصة مما لايتابع عليه ٠‏ 

0 وقد روى هذا الحديث عن ابراهيم : بان بن أبي هاش وقبدقيل قيه أكثر معاقيل في بي 

حمزة٠‏ ورواهآيضامحمد بن جابر » وقد ضعفه يحيى بن معين وعمرو بن علي الفلاس 

وأبو حاتم وغيرهم ٠۰‏ 

وقد روى من طرق عدة وكلہا واهية لايجوز الاحتجاج بها وماكان بهذه المثابة لاإيمكن 


أن يجعل رافعا لحكم ثايت بطرق صحاح " انتمى المطلوب ٠ء‏ 


الناسخ والمسوخ للرازي 


وانظر ترجمة أبي حمزة يضا في ميزان الاعتدال ( ۲۲۲/۲) ورقمالترجمة (۸41۹) ء 
وفي التقريب ( ص ٠٠١‏ ) ء قال الحافظ (ضعيف ) ٠‏ 

وضعف الحديث الز يلعي قي نطب الراية (۱۳۷/۲ ) والمطالب العالية ٠١١/١(‏ )٠ء‏ 
وانظر تخريج الحديث أيضا في : 
تنصب الراية (Y/Y)‏ 
الاعتبارللحازمي ٩١ - ٩۳(‏ ) 
* التعليق على الحديث : 
(الراوى ): 


هو عبد الله بن مسعود الصحابي الجليل الفقيه » وقد تقدم شيء من ترجمته 
في التعليق على حديث (غ٠) ٠‏ 
(فافدة ): 
في الصحيح عن أنس رضي اللنه عنه أنه سئل عن القنوت قبل الركوع أو بعده » 
فقال : انما قنت رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد الركوع شرا ٠٠۰‏ (۹۰/۲]- 
فتح ٠)‏ 

فيمکن ان صح حديث ابن مسعود آن يحمل عليه » فيكون معنا : لم يقنت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد الركوع الاشمرا » ومحل القنوت تأي 
الاشارة اليه بعد حديثين ان شاء الله تعالى ٠‏ 


(الحكم على الحديث ) : 
مما تقدم يتبين أن الحديث لاإيصح ء٠‏ 

وعلته هو أبو حمزة ميمون القصاب ٠٠‏ فهو ضعيف مخروك كما قال الامام أحمد وغيره > 

وكذلك ضعف في ابراهيم خاصة ٠٠‏ ولايفرح بمتابعة أبان بن أبي عياتل له سن 

ابراهيم النخعي ء لانه قد قيل فيه أكثر مما قيل في أبي حمزة » فلذا ٠٠‏ لايصح 

اعتباره كمتابع يقوى الحديث ٠٠‏ فثبت ضعفه ٠٠٠٠١‏ والله أعلم ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


A 
وعن آم سلمة قالت : تهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن القنوت في‎ #1۷4 
٠ ملاةالصبح‎ 


تخریچه 3 


أخرجه ابن ماجه » والبيہقي » والدارقطني » والحازمي بألفاظ متقارية ٠‏ 


فرواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيا » باب ماجاء في القنوت في 
صلاة الفجر (۱/ ۲۹۲ ) برقم ( ۱۲١١‏ ) من حديث حاتم بن نصر الضبي ثنا محمد 
بن بعلی زنبور ثنا عنبسة بن عبد الرحمن عن عبد الله بن نافع عن أبيه عن 
أم سلمة قالت : نہى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن القنوت في الفجر" ٠‏ 
ورواه البيہقي في كتاب الصلاة » باب من لم ير القنوت في صلاة الصبح (۱ / )۲۱١‏ 
من طريق محمد بن يعلى ثنا عنبسة بن عبد الرحمن بن نافع عن أم سلمة ٠٠‏ 
ثم قالالبي قي : أخبرنا أبو بكر الحارث الفقيه قال : قال أبو الحسن الذارقطني : 
" محمدبن يعلى » وعنبسة » وعبد الله بن نافع » ضعفاء » ولايصحح لنافع 
سماع من أم سلمة ٠‏ " أه ٠‏ 

ورواه الدارقطغي في كتاب الصلاة » باب صفة القنوت وبیان مواضعه ( ۳۸/۲) وعلق 
عليه بمثل مارواه'عنه البيہقي » فقد آخرجه عن محمد بن يعلى زنبور عنعنبسة 
ابن عبد الرحمن القرشي عن عبد الله بن نافع عن أبيه عن أم سلمة بمشله ٠‏ 
ورواه الحازمي في الاعتبار (ص 1۷ ) وقال : وأما حديث أم سلمة فقالوا : لإايحصل 
الاحتجاج به لما في اسناده من الخلل ٠‏ 

قال ابن أبي حاتم : قال أبي ويحيى : عنيسة بن عبد الرحمن كان يضع الحديث ٠‏ 
وقيه أيضا عبد الله بن نافع : وهو ضعيف جدا » ضعفه علي بن المديئي ويحيى 
وأبو حاتم والشافعي وغيرهم ٠٠‏ 

ثم ذكر قول الدارقطني السابق بتمامه كما ذكره في السنن » وكما نقله عنه البيہقي 
ثم قال : ولو قدرنا صحة الحديث » كان محمولا على القنوت الذى فيه الدعاء على 


أقوام : معينين ٠٠١‏ وانظر ميزان الاعتدال ٠ )۷١/2(‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


وانظر تخريج الحديث في 
نصب الراية : للزيلنعي (Ie/Y)‏ 


# التمليق على الحديث : 
(الراوى ) : 
أم سلمة » أم المومنين » زوج النبي صلى الله عليه وسلم ٠٠‏ 

هي هند بت أبي أمينة حذيغة بن المضيرة المخزومية ء وأمها : عاتكة بنت عامر » 
كنيتها بابنها سلمة بن أبي سلمة ٠١‏ عبد الله بن عبد الاسدء هاجرت مع أبي سلمة 
للحبشة الهجرتين » وخرج أبو سلمة الى أحد فأميب » ثم برأء ثم خرج في 
سرية فعاد الجرح ومات عنهاء ثم تزوجما رسول الله صلى الله عليه وسلم » وكانت 
من أجمل النساء » توفيت سنة ۹ه وقيل ١1ه ٠٠‏ ولا ٤۸سنة‏ » وهي خر 
مہات المومنين وفاة » ودفنت بالبقيع » ومناقبہا كثيرة » 

وانظر ترجمتها في : تهذيب الاسماء واللغات ۳1١ /١(‏ )ء الاصابة (2/ )٤0۸‏ » 


الاستيعاب ( ٥٤/٤‏ ) (طء داراحياء التراث ) ٠٠‏ 


(الحكم على الحديث ) : 

لايصح خديث أم سلمة هذا بسيب : 
= ضعف عنبسة » بل كذبة عند بعضمم ٠‏ 
معف عبدالله بن نافع ٠‏ 


- لميدرك ناضسع أمسلمة ففيه انقطاع ء٠‏ 


فهوخبر ساقط مردود » والله أعلم ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


14# # وعن آنس قال : قنت رسول الله صلى الله عليه وسلمشهرا بعد الركوع يدعو 


على أحياء من العرب ثم تركله ٠‏ 


تذریجه : 

0 رواه البخارى ء ومسلم » وأبو داود » والنسائي » وابن ماجه » وأحمد » وابن حبسسان » 
والدارقطتي » وعبد الرزاق في مصنفه » والخازمي في الاعتبارء وغيرهم ٠٠‏ بطرق 
مختلفة وألفاظ متقاربة ٠٠‏ 

- فرواه البخارى في مواضع عديدة وبطرق مختلفة ٠١‏ ففي كتاب الوتر باب القنوت قبل 
الركوع ويعده (۸۹/۲) رقم الحديث )٠٠١١(‏ عن قتادة عن نس قال :" قن ست 
رسول الله صلى الله عليه وسلم شرا يدعو عليمم " ء وأطرافه في البخارى تحمل 
الارقام الاتية:( ۳ء10 1°« 14*1« (LU f° CLA TIE «1A1‏ 

ورواه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة » باب استحباب القنوت في جميع 
'الصلوات اذا نزلت بالمسلمين نازلة ( 211/١‏ ) برقم (1۷۷ )ء٠‏ 

- وواه آبو داود في كتاب الضلاة باب القنوت في الصلوات (۹۲/۲)برقم ٠ )٠٤٤١(‏ 

ورواه النسائي‌ في کتاب التطبیق‌باب ترك‌القنوت (۲۰۳/۲» )۲١۹‏ من حديث عن قتادة 
عن نس بمثل حديثنا وليس فيه قوله" بعد الركوع " ٠‏ 

- وواه ابن ماجه‌في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيا باب ماجاء في القنوت في مصسلاة 
الفجر (۲۹۲/۱ ) من حديث عن قتادة عن آنس بمثل حديثنا ٠‏ 

- وواه الدارمي في كتاب الصلاة باب القنوت بعد الرکوع (۳۱۳/۱) برقم ٠ )۱١١٤(‏ 

« TOO TOT CTA TIT «FY «1*2 «141 14° 11¥ 11/۳ وروا أحمد(‎  - 


* (YA <0۹ 


- ورواه ابن حبان في كتاب الملاة باب ذكر قنوت المصطفىصلى الله عليه ولم 


( ۲۴۵/۳۲ ) بنص حدیٹنا ۰ 
- ورواه الدارقطني في الملاة باب‌صفة القنوت وبیان‌مواضعه (۳۹/۱) برقم ( ٠١‏ ) ء 


- ورواه عبد الرزاق في كتاب الصلاة من مصنفه باب الرجل يدعو ويسمي في دعائ ىه 


(۲1/۲ )برقم (2۰۲۹) ۰ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۸٩‏ ) باب في دعاء النبي صلى الله عليه ومسالم 
على آحاد الكفرة ٠٠‏ وقال : هذا حديث صحيح ثابت ٠‏ 


وانظر تخريجه أيضا في : 
“لاف ) (TE1/1‏ 
ارواء الليل (۱1۰/۲ ومابعد ا)۰ 


×# التعسليق على الحديث : 


(الراوى ): 
نس بن مالك رضي الله عنه ٠١‏ تقدم شي ء من ترجمته في التعليق على حديسسث 
رقم( 4 ) 


(فواكد) : 


٠٠هدعب اختلف آهل العلم في محل القنوت » هل هو قبل الركوع أو‎ - ١ 


فأما في الصسببح : 

فقد أخرج البخارى في كتاب الوتر باب القنوت قبل الركوع وبسده عن أئس رضي 
الله عنه وسئل أقنت النبي صلى الله عليه وسلم قي الصبح ؟ قال نعم ٠‏ فقيلله 
وقنت قبل الركوع ؟ قال : بعد الركوع يسيرا ٠‏ 

وأخرج عن عاصم الاحول آنه سال أنسا عن القنوت فقال : قد كان القنوت ٠‏ قلت : 
قبل الركوع أوبعده ؟ قال قبله ٠‏ قال : فان فلانا أخبرني عنك أنك قلته بعد 
الركوع ٠‏ فقال : كذب » انما قنت رسول الله صلى الله عليه وسلم بعدالركوع 


ثم ذكر قصة بثر معونة ( 2۸۹/۲ء 2۹١‏ ) ء 
قال الحافظ:" ومعنى قوله (كذب ) أى أخطأً » وهولغة أهل الحجاز » يطلقون 
الكذب على ماهو آعم من العمد والخطأً » ويحتمل أن يقول آراد بقوله (كذب ) أى 
ان كان حكى أن القنوت دائما بعد الركوع ء٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


ثم أوردرواية حميد عن أنس عند ابن ماجه ء وأنه لما سكل عن القنوت قال :" قبل 
الركوع وبعده " ثم قال الحافظ:" اسناده قوى " » وروى ابن المنذر من طريق 
أخرى عن حميد عن أنس أن بعض أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم قنتوا في 
صلاة الفجر قبل الركوع » وبعضهم بعد الركوع ٠١‏ 

الى أن قال :" ومجموع ماجاء عن نس من ذلك أن القنوت للحاجة بعد الركوع 
لاخلاف عنه في ذلك » وأما لغير الحاجة فالصحيح عنه أنه قبل الركوع » وقد 
اختلف عمل الصحابة في ذلك ٠والظاهر‏ أنه من الاختلاف المباح "أه (۲/ >1١‏ - 
الفتح ( ۰ 

وأما القنوت في الوتر : 

فقد روی ابن ماجه (۲۷۲/۱ ) برقم (۱۸۲) » وغيره عن أبي بن كعب أن الانسبي 
صلى الله عليه وسلم كان يقنت قبل الركوع ". وصححه الالباني ءوانظرالارواء(۱1۷/۲) 
فهذا يدل على أن محل القنوت في الوتر هو قبل الركوع لابعده ٠‏ 
الا أنه قد أخرج الحاکم (۱۷۲/۲ ) والبيہقي (۲۸/۲ - ۲۹ ) عن الحسن بن علي بن 
أبي طالب قال :" علمني رسبول الله صلى الله عليه وسلم في وترى اذا رفصت 
رأسي ولم يبق الا السجود "٠٠٠٠‏ الحديث في الدعاء وسيأتي بتماممسه 
قريبا ٠‏ والمقصود أن الشاهد منه قوله :" ولم يبق الا السجود " فهويدل عالسى 
أنه بعد الركوع ء٠‏ 

والحديث له طرق يتقوى بها كما ذكره الالباني في الارواء )8/۲ (NY‏ 
فالحاصل أن القنوت في الوتر يكون بعد الركوع كما يكون قبله ٠٠‏ وثبتت السنة 
بكل‌ هذا والله آعلم ٠‏ 

وقد ثبت رفع اليدين في قنوت النازلة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فسي 
دعائه على المشركين في قصة بثر معونة كما بالمسند ( ٠۳۷/۳‏ ) وغيره من حديث 
نس رضي الله عنه قال الالباني : بسند صحيح ٠١‏ ثم قال : وثيت مثله عن عمر 
وغيره في قنوت الوتر " (الارواء )1۸١/۲‏ ء 


: وأآما مسح الوجه بعد الدعاء فقيه أحاديث‎ - ٣ 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


- عن عمر رضي الله عنه قال :" كان النبي صلى الله عليه وسلم اذا رفع يديه في 

الدعاء لايحطما حتى يمسح بہما وجه " ٠١‏ رواه الترمذى /٥(‏ 21 ط٠‏ البابي) 

وغیره » وتفرد به حماد بن عیسی ۰٠۰‏ وفیه مقال ۰ 

قال الحافظ في بلوغ المرام :" وله شواهد منها عند بي داود من حديث ابن عباس 

وغیره » ومجموعہا يقضي بأنه حدیث حسن " آهھ" سبل السلام ٠ "۲۱۹/٩‏ 

وحدیث ابن عباس رواه بو داودبرقم ١۸٤۱والبیہقي‏ (۲۱۲/۲ ) ولفظه : 

" سلو الله ببطون. أكفكم ولا تسألوه بظہورها » فاذا فرغتم فامسحوا بها وجوهكم " 

وفيه عبد الملك بن محمد بن أيمن وفيه مقالء وقد ضعف أبو داود الحديث بقوله 

عقبه :" روى هذا الحديث من غير وجه عن محمد بن كعب كلما وأهية » وهسسذا 

الطريق أمثلہا ٠٠‏ وهوضعيف أيضا " ٠‏ 

وقال البيہقي (۲۱۲/۲) : 

" فأما مسح اليدين بالوجه عند الفراغ من الدعاء فلست أحفظه عن أحد من السلف 

في دعاء القنوت » وان كان يروى عن بعضمم في الدعاء خارج الصلاة ء وقد روى فيه 

عن النبي صلى الله عليه وسلم حديث فيه ضعف ٠‏ وهومستعمل عند بعض مم 

خارج الصلاة » وما في الصلاة فهو عمل لم يثبت بخبر صحيح » ولا آثر ثابست » 

ولا قياس » فالاولى أن لايفعله » ويقتصر على مافعله السلف رضي الله عنهم مسن 

رفح اليدين دون مهما يالو جه قي انماذة ٠/51‏ 

؟ - ورد في السنة أدعية خاصة بالقنوت : 

فصن ذلك مارواه البيهقي عن عبيد بن عمير قال : ممعت عمر يقنت في 
الفجر بقول :" بسم الله الرحمن الرحيم اللہم انا نستعينك » ونومن 
بك » ونتوكل عليك » ونثضني عليك الخير ء ولا نكفرك ٠٠١‏ ثمة راً: 
بسم الله الرحمن الرحيم اللهم اياك نعبد ولك نصلي ونسجد ترجو 
رحمتك ونخشى عذابلك ان عذابك الجد بالكفار ملحق ء اللهم عذب الكفرة 
آهل الكتاب الذين يصدون عن سبيلك "۰ ( ۲۱۰/۲ » ۴۱۱ ) ء 

قال الالباني : صحيح » ثم قال :(تنبيه ) هذه الروايات عن عمر في قنوت الفجر 


والظاهر أنه في قنوت النازلة كما يشعر به دعاؤه على الكفار » ولم أقف على رواية 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


عنه في آنه كان يقنت بذلك في الوتر "٠١‏ أه (ارواء الغليل ٠ ) ۱۷١/۲‏ 


3 وروی الترمذى ( / ٠١١‏ ط٠‏ البابي ) وقال حسن غریب » وابن ماجه (۱۱۷۹) 
والنسائي ( ۲٤۸/۲‏ ) من حديث علي أنه صلى الله عليه ويلم كان يقسسول 
في آخر وتره :" اللهم‌انيآعوذ برضاك من سخطك وبعفوك من عقوبت ك 
وبك منلد لاأحصي ثناء عليك آنت كما أثتيت على نقسلكف " ۰ 

- وروی الترمذی وحسنه (۲/ ۲۲۸ - حاكر )ء والنسائي (۲۲۸/۳ ) وغيرهما 
عن الحسن بن علي قال :" علمغي رسول الله صلى الله عليه وسلم كلمسات 
أقولهن في قنوت الوتر : اللهم اهدني فيمن هديت ء وعاقغي فيمن عافيست 
وتولني فيمن توليت » وبارك لي فيما أعطيت » وقني شر ماقضيت فانسسك 
تقضي ولايقضى عليك ٠‏ انه لايذل من واليت » تباركت ربنا وتعاليست " 


ه - عن أبي مالك الاشجمي قال : قلت لابي :ياآبت انك صليت خلف رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وبي بكر وعمر وعثمان وعلي هاهنا بالكوفة نحو خمس سنين 
أكانوا يقنتون في الفجر ؟ قال : أى بني محدث " رواه أحمد ۲۹٤۴/۲۰ ٤2۷۲/۲(‏ ) 


والترمذی وقال حسن صحیح (۲۵۲/۲ - شاكر ) والبيهقي (۲۱۲/۲ ) ( وأبوه هو 


الصحابي طارق بن آشيم رضي الله عنه ) ٠١‏ 


وهذا يدل على عدم مشروعية التزام القنوت في الفجر » وهذا هو الذى نصره ابن 
القيم في زاد المعاد » ورجح أنه يفعل في النوازل » وحمل باقي الاحاديث على 
طول القيام » ونحو ذلك » في بحث ممتع فراجعه فانه مهم والله آعلم ٠‏ 

انظر زاد المعاد ۲۲1/١(‏ ومابعدها ) ء وتقدم الاشارة لذلك عند التعليق على 


۰۰ ) 1١ ( حدیث‎ 

ويقول شيخ الآسلام رحمه الله ( 1٠١ / ٣٣‏ ): 

» فكيف يكون النبي صلى الله عليه وسلم يقنت دائما في الفجر أو غير هاا‎ ٠٠" 
ويدعو بدعاء راتب ء ولم ينقل هذا عن النبي صلى الله عليه ولم لا في خبر صحيح‎ 
ولا ضعيف ؟ بل في أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم الذين هم أعلم النشاس‎ 


بسنته » .وأرغب الناس في اتباعہا كابن عمر وغيره أنكروا حتى قال ابن عر : 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


" مارأينا ولا سمعنا " وفي رواية " أرآيتكم قيامكم هذا تدعون » مارأينا ولا سمعنا" 
أفيقول ملم أن النبي صلى الله عليه ولم كان يقنت دائما ؟ وابن عمر بقول : 
مارأينا ولاسمعنا ٠١‏ وكذلك غير اين عمر من الصحابة عدوا ذلك من الاحسداث 


المبتدعة " أھء 


وآثر أبن عمر في البيهقي ولفظه فيه :" لا أحفظه عن أحد من أصحابنا ) (۲۱۳/۲ ) ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


- A1 - 


#7۹# عن بي هريرة قال : ملى صلاة - قال : آظنها الصبح - فقال رل الله 


ملى الله عليه وسلم : هل قرا آحد ؟ » قالوا : نعم » قال: قاني آقول : مالي 


نازع القرآن » فانتہى الناس عن القراءة فيما يجهر قيه ٠‏ 


تخریجه : 
رواه أبو داود » والترمذى » والنسائي > وابن ماجه » وأحمد » ومالك في الموطا ء 


والدارقطني ء والبيہقي » وابن حبان » وابن أبي شيبة » وعبد الرزاق في مصنفيہما 
والطحاوى في شرح معاني الآثار » والحميدى في نده بطرق مختلفة وألة 


متقاربية 5 

. ولفظه عند أبي داود : عن أبي هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم انصرف 
من صلاة جہر فيا بالقراءة فقال :" هل قرا معي أحد منكم انفا ؟ فقال رجل: 
نعم يارسول الله ء قال " اني أقول مالي أنازع في القرآن » قال : فانتہى الناس 
عن القراءة مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فيما جهر فيه ابي 
صلى الله عليه وسلم بالقراءة من الصلوات حين سمعوا ذلك من رسول الله 
ملى الله عليه وسلم ٠‏ 

فرواه آبو داود في کتاب الملاة باب من كره القراءة بفاتحة الكتاب اذا جهر الامام 
( ۳۰۳۴/۱ ) برقم ( ۸۲۲ ) ۰ وبعده قال أبو داود روی حديث ابن اكيمة هذا مدر 
ويونس وأسامة بن زيد عن الزهرى على معغى ذلك ٠٠۰۰‏ قال أبو داود : معت 
محمد بن یحیی بن فارس ۰ قال :قوله ( فانتہى الناس ) من كلام الزهرى ٠‏ 

2 ورواه الترمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء في ترك القراءة خلف الامام اذا ج رر 
الامامَ بالقراءة (۱۹2/۱ » ۱۹۵ ) برقم (۳۱ ) بمثل حديث أبي داود وقال الترمذى : 


هذا حديث جسن ۰ 


ورواه النسائي في كتاب الصلاة الافتتاح » باب ترك القراءة خلف الامام فيصا 


OO ISE aa 


- وړواه ابن ماجه في کتاب اقامة الصلاة والسنة فيا باب اذا قرا الامام فآنم-ستوا 


( ۷1/1 )برقم (46۸) ۰ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


ورواه 


*(Fto./0) (CAY FoF TAO TAS < TA-°/1) أحمد قي مسنده‎ 


ورواه الدارقطني في كتاب الصلاة باب نكر قوله صلى الله عليه وسلم من كان له 
امام فقراءة الآمام له قراءة ( ۳۲۳/۱) برقم (۳۲) وقال الدارقطني ( تفرد به زكريا 


الوقار وهو منكر الحديث ٠‏ 


ورواه مالك في الموطا في كتاب الصلاة باب ترك القراء#خلف الآمام فيما جهسر به 
( ص ۷١‏ ) برقم )٤1(‏ ۰ 

ورواه البيهقي في كتاب الصلاة باب من قال بترك المأموم القراءة فيما جر فيه 

٠ ) ٠١۷ /۲( الامام بالقراءة‎ 

ورواه ابن حبان في الصلاة باب الزجر عن رفع الموت بالقراءة للمآموم خلف 

۰)۲۱ ۲٤۰/۳ ( امامه‎ 


ورواه عبد الرزاق في مصنفه في كتاب الصلاة باب القراءة خلف الآمام( ۲ / ٠ )٠١١‏ 


ورواه ابن آبي شيبة في المصنف في الصلاة باب من كره القراءة خلف الامام 


.(rY¥o/۱) 

ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار في كتاب الصلاة باب القراءة خلف الامسام 
.(1Y/۱)‏ 

ورواه الحمیدى في مسنده ( ۲ / ۲> ) أحاديث أبي هريرة رضي الله عنه 
برقم ( ۰)0۳ 

وانظر تخريجه أيضا في : 


{(FHIYEY) التلخيص‎ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


U FEE | 


هو الصحابي الجليل آبو هريرة رضي الله عنه ء وتقدم شيء؛ من ترجمته 
عند التعليق على حديث رقم ( )١‏ . 


(غريبه ): 
آنازع آصل‌النزع : الجذب والقلع » ومنه نزع الميت روحه ء وتزع القوس » 
اذا جذبہا » قال ابن الاثير ومنه الحديث " كأني أنازع القرآن " 
أى أجاذب قراءته ٠١‏ كآنہم جروا بالقراءة خلفه فشغلوه ۰ھ 


٠)١ /١( انظر النہاية‎ 


الناسخ واوخ للرازي 


4-9 


5 TRT4 


وعن آبي العالية قال : كان قبي الله صلى الله عليه وسلم اذا قرا قرا آمحابه 


آجمعون خافه حتى آتزلت ( واذا قرىء القرآن فاستمعوا له وأنصتوا ) » فسكت 


القوم ء وقرآً رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


قال السيوطي في الدر المنشور ( 1۴١/۲‏ ) : 
وأخرجعبدبن حميد ويو الشيخ عن أبي العالية أن النبي صلى الله عليه وسام اذاصلى 
بأصحابه فقرآً ٠‏ قرأ آصحابه خلفه فنزلت هذه الاية (٠١‏ واذا قرىء القران 


فاستمعوا له وأنمتوا ). فكت القوم وقراً رسول الله صلى الله عليه وسلم" ٠‏ آه 


ورواه الحاز مي في الاعتبار ( ص ٠ )٠٠١‏ 


٭ التمليق على هذاالحديث : 


(السراوى ) : 

أبو العالية : هورفيع بن مهران الرياحي » أدرك الجاهلية » وأسلم بعد 
وفاة النبي صلى الله عليه وسلم بستتين » ودخل على أبي بكر » وصلى خلف عصر . 

2 EE 

وكان ثقة مجمع على ثقته ٠‏ 
مات في ولاية الحجاج » وقيل : سنة ١ه ٠٠‏ وقيل : غير ذلك ٠‏ 
انظر تہذیب التہذیب ( ۳ / ۲۸۲ ) ء ومابعدها ٠‏ 
(قائدة ): 

قال الحازمي في الاعتبار ( ص ٠١١‏ ) : 
" وذهب بعضهم الى أن المأموم يقرا في صلاة السر ويسكت في صلاة الجهر »ء 
واليه ذهب الزهرى » ومالك » وابن المبازرك. وأحمد بن حنبل » واسحق » وزعم بعض 
من ذهب الى هذا القول أن هذا الحديث ( أى حديث أبي هريرة السابق برقم (1۹ ) ء 
ناسخ للحديث الاخر ٠١‏ وهو قوله عليه السلام (لاصلاة لمن لم يقرا بفاتجة الكتاب ' 


وتمسك في ذلك بحديث منقطع ٠٠١‏ وذكر حديث آبي العالية مسندا" آھ ٠.‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


ae 


#۷١‏ تاسخ لما روى آبوهريرة قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم :" من ملى 


صلاة لم يقرا فيا بآم القرآن قهي خداج » قهي خداج ء قهي خداج »غير تام" 
قال آيو الساكب : ققلت : ياأيا هريرة » اني آحياتا أكون وراء الآمام ؟ء قال : 


فغمز ذراعي وقال : اقرا با ياقارسي قي نقسك ٠‏ 


تخریجه : 


رواه مسلم وآبو داود والترمذى والنسائي وابن ماجه ومالك وأحمد والشافعي وابسمن 

خزيمنة وابن حبان والحازمي والحميدى قي مسنده وغيرهم بطرق مختلفة وألفاظ 
متقاربة ٠٠‏ من حديث أبي هريرة رقي الله عنه ٠‏ 
ولفظه عند مسلم : عن آبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال :" من صلى 
صلاة لم يقرأ فيا بأم القرآن فهي خداج ثلاثا ٠‏ غير تمام » فقيل لابي هريسسرة 
انا نكون سكوتا وراء الامام ٠‏ فقال: اقرا با في نفسك ١٠ء‏ قال : ممعت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : " قسمت الصلاة بيني وييين عبدى تصلنفين › 
ولعبدى تاسأل "٠٠٠١‏ الحديث ٠‏ 

- فرواه مسلم في كتاب الصلاة » باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة »(۲۹۹/۱)برقم 

۰ (40) 

ورواه آبو داود في كتاب الصلاة » باب من ترك القراءة في صلاته بفاتحة الكتقاب 


( ۰۲۰۰/۱ ۲۰۱ )برقم ( ۸۲١‏ ) بمثل رواية مسلم ٠‏ 


- ورواه الترمذى في أبواب التفسير باب ومن سورة الفاتحة ( ٤2‏ / ۲۷۲۹ء ۲۷۰ )برقم 
( ۰۲۲) وقال هذا حدیث حسن ۰ 

وواه النسائي في كتاب الصلاة باب ترك قراءة بسم الله الرحمن الرحيم في فاتحة 
الکتاب ( ۱۳۵/۲ ۰ ۱۳۹) ء 

- وواه اين ماجه في كتاب اقاصة الصلاة والسنة فيا باب القراءة خلف الامام 
( ۲/1 2 )برقم ( ۸1۸ ) ۰ 

- وواه مالك في الموطاً في كتاب الصلاة باب القراءة خلف الآمام فيما لإيجهر بالقراءة 


( ص ۷٤‏ ) برقم ( 61 ) ۰ 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


. (SAY «EYA <S1. «SOY «4° 140 ۲0۰ 21/۲ ورواه أحمد في المستد(‎ 


ورواه ابن خزيمة في صحيحه في کتاب الصلاة باب ذكر لفظة ( وثبت عن النبي 
صلى الله عليه وسلم في ترك قراءة فاتحة الکتاب ۰)۰ (۲۷/۱٤۲ء‏ ۲۲۸ )برقم 


۰.) 4( 


ورواه ابن حبان في كتاب الصلاة باب ايقاع النقص على الصلاة اذا لم يقرأ فيا 
بفاتحة الکتاب ( ۰۲۰۹/۱ ۲۱۰ )برقم ( ۱۷۷۹ » ۱۷۸١‏ ) . 


ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه في كتاب الصلاة باب من قال لاصلاة الا بفاتحصسة 


الکتاب ۰۰۰۰۰۰۰( ۲1١ / ١‏ ) ء 


- وواه الشافعي في الام في الصلاة باب القراءة بعد التعوذ ( ٠ ) ۱١١/١1‏ 
- ورواه عبد الرزاق في مصنفه في الصلاة أبواب القراءة باب القراءة خلف الامسام 


( 4/۲ » 1۹ )برقم ( ۲۷1۷ » ۲۲14 ) ۰ 
ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠ ) ٠١١‏ 
ج ورواه الحمیدی في مسنده ( ۳۰/۲ ) برقم ( ٩۷٤‏ ) ۰ 


0 زوفي البخارى وغيره من حديث عبادة بن الصامت مرفوعا ( لاصلاة لمن لم يقرا 


بفاتحة الکتاب ) ( ۲۳۲/۲ - فتح ) وهو بمعغى حديثنا ٠‏ 


٭# التعسليق علسى هذاالحديث : 
(الراوى) : 


آبوهريرة » الصحابي الجليل رضي الله عنه ء تقدم شيء من ترجمته عند 
التعليق على حديث رقم )٠١(‏ . 

آيو السات : عبد الله بن الساقب الانصارىالمدني مولي هشام بن زهرة » ثقسة 
روى له مسلم والاريعة (التقريب ۲1/۲ ط٠‏ دار المعرفة ) ٠‏ 


.الناسخ والمنسوخللرازي 


خداج : فسرها في الحديث بآنما غير تمام » وأصلها ء النقصان » يقال : 
خدجت الناقة اذا ألقت ولدها قبل أوانه ء وان كان تام الخلق » وأخدجته اذا ولسدته 
ناقص الخلق » وانظر النهاية (۱۲/۲) ء 


(فاقدة ) : 


استدل المصنف على نسخ حديث أبي هريرة رضي الله عنه هذا بأثر أببي 


العالية الانف الذكر » وهوعجيب لان ذلك الآاثر لايصح لانقطاعه كما سبق عن 

الحازمي ٠٠‏ ولاهل الىعلم في قراءة المأموم للفاتحة مذاهب حاصلها : 

(1) ذهب قوم الى وجوبہا على المأموم مطلقا في السرية والجہرية » واستدلوا 
بأمره صلى الله عليه وسلم للمسي»ء صلاته بالقراءة ثم قال له ( وافعل ذلك 
في صلاتك کلہا ) (البخاری ۲/ ۲۳۷ - فتح ) ٠‏ 
وكذلك بحديث عبادة مرفوعا ( لاصلاة لمن لم يقرا بفاتحة الكتاب ) ( البخارى 
۲ -_-فتح )۰ 
وبحدیث آبي هريرة الذى أورده المصنف هنا » وهذا هو قول الجمهور واختيار 
البخارى رحمه الله ٠‏ 

(۲) وذهب قوم الى أنہا غير واجبة على المأموم مطلقا » واستدلوا بحديث ( من صلى 
خلف امام فقراءة الآمام له قراءة ) الا آنه حديث ضعيف عند الحفاظ كسا 
أشار لذلك الحافظ في الفتح (۲/ ٠٠) ۲٤١‏ وقد ذهب لهذا القول الأحنفية 
ومن وافقہم ۰ 

(۴) وذهب آخرون للتفريق بين الجهرية والسرية ء٠‏ فقالوا يقرا في السرية دون 
الجہرية ٠٠‏ واستدلوا بحديث أبي موسى الاشعرى مرفوعا ( واذا قرأ فأنصتوا٠٠)‏ 
رواه مسلم في كتاب الصلاةباب التشہد في‌الصلاة (۱/١١۲)رقمالحديث )2۰٤(‏ ء٠‏ 
وتعقبه الحافظ في الفتح بقوله :" ولادلالة فيه لامكان الجمع بين الامرينن » 


فينصت فيما عدا الفاتحة » أوينصت اذا قرا الامام ويقراً اذا سكت ء وعلى 


الناسخ واللنسوخ للرازي 


هذا فيتعين على الامام السكوت في الجہرية ليقراً المأموم لثلا يوقعه قسي 
ارتكاب النہي حيث لايتصت اذا قرأ الامام ٠‏ 


وقد ثبت الاذن بقراءة المأموم الفاتحة قي الجہرية بغير قيد » وذلك فيما 


أخرجه البخارى في (جزه القراءة ) »> والترمذى » وابن حبان وغيرهما من 


رواية مكحول عن محمود بنءالربيع عن عبادة أن ال سبي 
صلى الله عليه وسلم ثقلت عليه القراءة في الفجر » فلما فرغ قال : لعلكم 
تقرءون خلف امامكم ؟ قلنا : نعم ٠‏ قال : فلا تفعلوا الا بفاتحة الكتاب 
فانه لاصلاة لمن لم يقرا بها » أه محل الغرضمنه ٠‏ 
ولعل أرجح المذاهب هومذهب الجمهور ٠٠‏ وحديث عبادة المتقدمقريبا دليل 
قوى له ٠٠‏ والله سبحانه أعلم ٠١‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


NE 


عن راقع بن خديج قال : قال رسول الله صلى الله عليه ولم : أميحوا بالصيح » 


قاته أعظم لاجر ء 


وفي رواية : قروا بالفجر ٠‏ 


تخریجه : 
رواه أبو داود والترمذى والنسائي وابن ماجه وأحمد والدارمي والبيمقي وابن حبان 
وابن أبي شيبة والطحاوى بطرق مختلفة وألفاظ متقارية عن رافع بن خديسج ٠‏ 


ولفظه عند أبي داود (عن رافع بن خديج قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
" أصبحوا بالصبح فانه أعظملاجوركم " أو" أعظمللاجر" ٠‏ 
. - رواه أبو داود في كتاب الصلاة باب في وقت الصبح ( ۱۷١١/١‏ ) برقم )٤۲٤١(‏ . 


- ورواه الترمذى في أبواب الصلاة » باب ماجاء في الاسفار بالفجر ٠١١/١٠(‏ ) برقم 
٠١١ (‏ ) ولفظه " أسفروا بالفجر فانه أعظم للاجر " ء 

وقال الترمذى :( وقد روى شعبة والثورى هذا الحديث عن محمد بن اسحاق » قال : 
وقد رواه محمد بن عجّلان أيضا عن عاصم بن عمر عن قتادة ٠‏ 
قال : وفي الباب عن أبي برزة الاسلمي وجابر ويلال ٠‏ 

قال آبو عیسی : حدیث رافع بن خديج حديث حسن صحيح ٠‏ 
ورواه النسائي في كتاب المواقیت باب الاسفار (۲۷۲۲/۱ ) من حديث محمود بن لبيد 
عن راقع ٠٠‏ وفي رواية من حديث محمود بن لبيد عن رجال من قومه من الانصار ٠٠‏ 
الحديث ء۰ 


ورواه ابن ماجه في تاب الصلاة باب وقت صلاة الفجر (۱/ ۲۲۱) برقم ( 1۷۲ ) ٠‏ 


- وواه أحمد ( 1۹/9 ) عن محمود بن لبيد (مرسلا ) ٠‏ 
ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب الاسغار بالفجر (۲۲۱/۱) ء 


ورواه البيہقي في كتاب الصلاة باب الأاسغار بالفجر ))0۷/١(‏ ء 


- ورواه ابن حبان في كتاب الصلاة باب ذكر لفظة تعلق بہا من جل صناعةالحديث 
وزعم آن الاسفار بالفجر أفضل من التغلیس (۳/ ۲۲ ) ء 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه في كتاب الصلاة باب من كان ينور با ويسفر ولايرى 


بہابآسا (۴۳۲۴۱/۱) ۰ 


ورواه الطحاوى في شرح معاني الاشار (كتاب الصلاة ) باب الوقت الذى يصلي فيه 
الفجر أی وقت هذا ؟ ( ۱۷۸/١‏ ) ء 

ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠١١‏ ) من طريق الشافعي عن سفيان عن محمد 
بن عجلان عن عاصم بن عمر بن قتأدة بن النعمان عن محمود بن لبيد عن أبي رافع 


به ٠‏ قال الحازمي : " هذا حديث حسن على شرط أبي داود " ٠‏ 
وانظر تخريجه أيفا في : 


الشوكاني‌في‌تیلالاوطار (2۲۲/۱) 
ازواءالغليلللالباني (۲۸۱/۱) جيثجمع طرق الحديث وخرجها ٠‏ 


*# التعسليق على الحديث : 

(الراوى ) : 

هو الصحابي الجليل رافع بن خديج بن راقع الانصارى الاوسي المدني» أبو 
عبد الله » وقيل غير ذلك » استصغره النبي صلى الله عليه وسلم يوم بدر فردهء' 
وأجازه يوم أحد » فشد أحدا » والخندق » وأكثر المشاهد ء أصابه سم يوم أحسد 
فغزعه » ويقي نصله الى أن مات » وانتقضت جراحته » فتوفي بالمدينة سنة ( ۲۴) ه 
وقيل غير ذلك ٠‏ 
وانظر ترجمته في الاستيعاب ( 10/١‏ ) ء والآاصابة )٤1٥ /١(‏ » تهذيب الاسماء 


واللغات ( ۱۸۷/١‏ ) ء 


(غريبه ) : 


أسفروا : قال ابن الاثير : أسفر الصبح اذا انكشف وأضاء » قالوا : يحتمل أنهمحين 
أمرهم بتغليس صلاة الفجر في أول وقتہا كانوا يصلونما عد الف جر 
الاول حرصا ورغبة ٠‏ فقال: أسغروا بها أى أخروها الى أن يطلع الفجر 


:الناسخ والنسوخ للرازي 


الثاني وتتحققوه » ويقوى ذلك أنه قال لبلال نور بالفجر قدر مايبمصر 
القوم مواقع نبلم » وقي ان الامر بالاسفار خاص بالليالي المقرة 
لان آول الصبح لایتبین فیہا فأمروا بالاسفار احتیاطا " آھ (۲/ ۳۷۲ ) من 
النہاية ٠‏ 
(قواكد): 
١‏ - قال الترمذى بعدأن أخرج الحديث :)٠١۴/١(‏ 
" وقد رأى غير واحد من أهل العلم من حاب النبي صلى الله عليه ولم 
والتابعين'» الاسفار بصلاة الفجر » وبه يقول سفيان الثورى ٠‏ 
وقال الشافعي » وأحمد » واسحاق : معدى الأسفار : أن يصبح الفجر» فلا يشك 
فيه » ولم يروا أن معنى الاسفار تأخير الصلاة ٠٠‏ " أه ٠‏ 
۲ - قال الحازمي بعد روايته الحديث ( ص ٠١١‏ ) : 
" واختلف آهل العلم في الاسفار بصلاة الصبح » والتغليس بها ء فرأى بعضيم 
الأسفار بالفجر آفضل » وذهب الى هذا الحديث وراه محكما » وممن ذهب الى هذا 
سفيان الثورى » وأبو حنيفة » وأصحابه » وأهل الكوفة ء وزعم أبو جعفر الطحاوى 
أن حديث الاسفار ناسخ لحديث التغليس » وذكر الاحاديث التي رويث في تغفليس 
النبي صلى الله عليه وسلم ومن بده من الصحابة بالفجر » ثم زعم أن ليس فيا 
دليل على الافضل » وانما ذلك من حديث رافع ء واستدل على النسخ بفعلمس سم 
نہم کانوا يدخلون مغلسين ویخرجون مسفرين ۰ 
والاصر على خلاف ماذهب اليه أبو جعفر الطحاوى لان حديث تغليس النبي 
صلى الله عليه وسلم تابت » وأنه داوم عليه الى أن فارق الدنيا» ولم يكن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يداوم الا على ماهوالافضل » وكذلك الصحابة من 
بعده تسیا به صلی الله عليه وسلم ۰۰" آھ ٠‏ 


قال الحافظ في الفتح ( ۲ / ٥١‏ ) : 


وأما مارواه أمحاب السنن وصححه غير واحد من حديث رافع بن خديحج قال : 


:الناسخ واللنسوخ للرازي 


قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
( أسفروا بالفجر فانه أعظم للاجر » فقد حمله الشافعي وغيره على أن المراد بذلك 


تحقق طلوع الفجر » وحمله الطحاوى على أن المراد الامر بتطويل القراءة فيهسا 


حتى يضرج من الصلاة مسفرا » وأبعد من زعم أنه ناسخ للصلاة في الغلس " أه ٠‏ 


الناسج والمشسوخ للرازي 


STS 
ET EE : وروي عروة عن بشير بن أبي مسعود عن آبيه قال‎ #۷۳ 
صلى الله عليه وسلم الصبح مرة بغلس ء ثم صلى مرة آخری فاسقر ياء‎ 


ثم كانت صلاته بعد ذلك التغليس حتى مات ء لم يعدالى أن يسر ء 


تخریجه: 


رواه آبو داود والنسائي وابن ماجه والدارمي ومالك واأحاكم وابن حبان والدارقنلني 


وابن شاهین ۰ 


فرواه آبو داود في کتاب الصلاة » باب المواقیت (۱/ ۰۱۱۱ ۱۱۲ ) برقم (۲۹۲ ) من 
حديث عروة بن بشير بن أبي مسعود يقول سمعت أبا مسعود الانه_ارى 
رضي الله عنه بقول سمعت رسول الله صلى الله عليه وسم يقول :" نزل جبريل 
صلى الله عليه وسلم فأخبرني بوقت الصلاة فمليت معه ثم صليت معه ٠.٠.٠٠١‏ 

وصلى الصبح م بغلس » ثم صلى مرة أخرى فأسغفر بها ثم كانت صلاته بعد ذلك 

التغليس حتى مات ولم يعدالى أن يسفر ٠ "٠‏ 

- ويمثل رواية بي داود هذه أخرجه النسائي في كتاب الصلاة باب المواقيت »٠٤5/۱(‏ 
0(“ 


ورواه ابن ماجه في كتاب الصلاة ء أبواب مواقيت الصلاة (۲۲۰/۱) برقم ( 114 ) ٠‏ 


ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب في فصل الصلوات (۲۱۲/۱» )۲٠١‏ برقم 


۰)1۸ 


ورواه مالك في الموطأ كتاب وقوت الصلاة » باب وقوت الصلاة ١/١(‏ ) برقم .)١(‏ 
- ورواه الحاكم في كتاب الصلاة باب في مواقیت الصلاة (۱۹۳/۱ » ۱۹۳ ) . 


- ورواه ابن حبان في كتاب الصلاة باب نكر البيان بأن المصطفى صلى الله عليه وسلم 
لم يسفر بصلاة الغداة قط ۰۰۰۰۰ (۷/۲ » ۳ ) برقم ( ۱٤۸۵‏ ) بمثله ۰ 


ورواه الدارقطني في كتاب الصلاة باب فكر بيان المواقيت واختلاف الرواي سات 
( ۰/۱ )برقم (1 )يمشله ۰ 


ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار ( ١‏ / ۱۸۹ ) بنحوه ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ورواه ابن شاهین في ناسخه (لوحة رقم ۴۹ ) بمثله ۰ 


E A a التمليق‎ x 
:) (الراوى‎ 


عروة : هوعروة بن الزبير بن العوام بن خويلد الإسدى » أبو عبد الله المدني » 
ثقة فقيه مشور ء مات سنة ٩٤‏ على الصحيح » ومولده أوائل خلافة 
عثمان ۰ 


انظر التقریب لابن حجر ص ۲۸۹ . 


بشير بن أبي مسعود : 


هو بشير بن أبي مسعود عقبة بن عمروالانصارى المدني » له رة » 
وشہد صفين مع علي ٠‏ وقال العجلي : تابعي ثقة » وجزم البخضارى » 
ومسلم » وأبو حاتم » وغيرهم بأنه تابعي ۰ 

انظر التقريب ( ص ٠۲١‏ ) » الاصابة )١1۹/١(‏ (طء دار احياء التراث )ء 


وبہامشه الاستیعاب )٠١١۳/١(‏ ء 


بو مسسعود البدرى : 
هو أبو صسعود عقبة بن عمرو الانصارى البدرى » شد العقبة الثانية ء 
ثم أحدا» وقد ذكره البخارى في البدريين ء وانما نسب ليدرلانه نززل 
هناك + 
قال ابن عبد البر : قالت طائفة. : شد بدراء ولايإصح ء انظر الاسستيعاب 
٠٠١/۳ (‏ ) (طء دار احياء التراث ) » وانظر تجريد أسماء الممحابة 
للذهبي ( ۲۸١ / ١‏ ) » وانظر الآصابة (۲/ 51١‏ ) (طء دار أحياء الحراث )ء 


الناسخ والنسوخ للرازي 


علس : الغلس : ظلمة آخر الليل اذا اختلطت بضوء الصباح ٠.٠‏ 
النہاية (۲۷۷/۳) ء 


(فاكقخدة ): 


روى البخارى وغيره عن عائشة رضي الله عنما قالت :" كن نساء المومنات 
يشہمدن مع رسول الله صلى الله عليه ولم صلاة الفجر متلفعات بمروطهن » ثم 
ينقلمن الى بيوتن حين يقضين الملاة لاإيعرفين أحند من الفلس اتدل 
به البعض الى المبادرة بصلاة الصبح أول الوقت . 
قال الحافظ :" وأصرح منه ماأخرجه أبو داود من حديث أبي مسعود أنه 


صلى الله عليه وسلم أسفر بالصبح مرة » ثم كانت صلاته بسد بالغلس حستى 
مات » لم يعد يسفر " آھ « الفتح .)٥١/۲(‏ 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


1 - 


#YS%‏ عن معاد بن جيل قال : كان التاس على عهدرسول الا .هه 
صلى الله عليه وسلم اذا سبق أحدهم بشيء من الصلاة سأليم ء فأشاروا اليه 
بالذى سبق به » فيصلي ماسبق به » ثم يدخل صعهم في صلاتہم » فجاء 
معاذ والقوم قعود في صلاتهم » ققعد معهم » قلما سلم رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قام فقضی ماسبق به » فقال رول الا ے 
صلى الله عليه وسلم : اصنعوا ماصنع مساة ء وقال صلى الله عليه وسلم : اذا جاء 
: أحدكم وقد سبق بشي» من الصملاة » فليصل مع الامام بصلاته فاذا فرغ الامام 
فليقض ماسبق به " ء 


الثاتي تاخ للاول ء 


تخریجه : 


رواه الامام أحمد وأبو داود والترمذى والبيهقي عن معاذ رضي الله عنه ٠‏ 
- فرواه آحمد في مسنده (۲۲۹۰۲۳۳/۵ ) من حديث الحصين عن عبد الرحمن بسن 
آبي ليلى عن مساذ قال : كان الناس على عد رسول الله صلى الله عليه ولم 
اذا سبق الرجل ببعض صلاته سألم فأومًا اليه بالذى سبق به في الصلاة فيبدا 
فيقضي ماسبق ثم يدخل مع القوم في صلاتهم ٠٠‏ فجاء معاذ بن جبل والقوم قعود 
في صلاتہم فقعد فلما فرغ رسول الله صلى الله عليه وسلم قام فقضى ماكان سبق 
به فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : اصنعوا كما صنع معاذء" . 

رواه آبو داود في کتاب الآذان باب کیف الاذان (۱/ ۲۰۶۰ء )۲١۱‏ برقم ( ٥٠1‏ ۷ء٥‏ ) 
من حديث شعبة عن عمر بن مرة سمعت عبد الرحمن بن أبي ليلى ٠٠٠٠٠١‏ قال 
وحدثنا أصحابنا. قال وكان الرجل اذا جاء يسأل فيخبر بما سيق في صلاته وأم 
قاموا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم من بين قائم وراكع وقاعد ويصلي مع 
رسول الله صلى الله غليه وسلم 2 

قال شعبة وهذه سمعتہا من حصين قال فقال معاذ: لا أراه على حال الا كنت عليہا 


قال : فقال ان معاذا قد سن لكم سنة كذلك فافعلوا E‏ 


الناسخ اسوخ للرازي 


ورواه الترمذى في أبواب السفر باب مانكر في الرجل يدرك الامام ساجدا كيف يصسنع 


١/۲(‏ ) برقم (۸۸ ) من حديث عمرؤ بن مرة عن ابن آبي ليلى عن معاذ بسن 
جبل قالا : قال رول الله صلى الله عليه وسلم : " اذا تى أحدكم الصلاة والامام 
على حال فليصنع كما يصنع الامام " ٠‏ 

قال أبو عيسى : هذا حديث غريب لانعلم أحدا أسنده الا ماروى من هذا الوجه ٠‏ 


ب ورواه البيهقي في كتاب الصلاة باب المسبوق ببعض صلاته يصنع كمايمصسنع 
الامام ( ۲۹1/۲ ) من حديث المسعودى عن عمروبن مرة عن عبد الرحمن بن بي 
لیلى عن معاذ بن جبل ٠٠٠٠١‏ الحديث بمعناه الى قوله: ماصنع معان ٠‏ 
وقال البيهقي :" ورواه شعبة عن عبد الرحمن حدثنا أصحابنا قال : كان الرجمتل 
اذا جاء فذكر معناه ٠‏ وذلك لايصح لان عبد الرحمن بن أبي ليلى لم يدرك معاذا" 

- وروا ابن خزيمة في صحيحه في كتاب الصلاة باب تثنية قد قامت الصلاة ۱(۰۰/ ۱۹۷١ء‏ 
۰۰ ) برقم ( ۲۸۱ : ۳۸١‏ ) وقال بعد ذكرهطرفا من الحديث :" وعبد الرحمن 
ابن أبي ليلى لم يسمع من معاذ بن جبل ولا من عبد الله بن زيد بن عبد ره 
صاحب الاذان فغسير جائز أن يحتج بحديث غير ثابت على أخبار ثابتة ٠ "٠٠٠‏ 
وانظر تخريجه أيضا في : 

التلخيص الحبير لابن حجر (sT/T)‏ 


٭ التعسمليق على الحمديث : 
(الراوى ) : 


مفاذ : هومعاذ بن جبل بن عمرو . بو عبد الرحمن » الصحابي الانصارى » 
الخزرجي » الامام » المقدم في علم الحلال والحرام » كان من أفضل شباب الاتنصار 
حلما وحياء وسخاء ء وكان جميلا وسيما ء أمره التبي صلى الله عليه وسلم على 
ولاية القضاء باليمسن » وقدم منها في خلافة أبي بكر » وتوفي بالشام بالطاعون 


سنة ١۷‏ أوسنة ۸١هء‏ وعاش ؟٣سنة ٠‏ 


انظر الاستيعاب (۲/ ٠٠١‏ ) ( ط٠‏ دار احياء التراث ) » والاصابة ( £۲1/۳) » 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


تہذیب الاسماء (4/۲) ٠‏ 


(فوائشد) : 


قال الترمذی بعد أن أخرجه( ۲/ ٠١١‏ ) : 

" والعمل على هذا عند آهل العلم ء قالوا : اذا جاء الرجل والامام ساجد فليسسجد 
ولا تجزئه تلك الركعة اذ فاته الركوع مع الامام ٠‏ 

واختار عبد الله بن المبارك أن يسجد مع الاآمام » وذكر عن بعضمم فقال : " لله 


لايرفع رأسه في تلك السجدة حتى يففرله "٠٠١‏ أه ٠‏ 


وقال الحازمي ( ص ٠١١ » ٠١١‏ ) » بعد سوقه لحديث عمروبن مرة عن عبد الرحمن 

ابن أبي ليلى عن معان بن جبل عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال : (اذا أتتىي 

أحدكم الصلاة والامام على حال فليصنع كما يصنع الاآمام ) 

قال :" هذا حكم ثابت معمول به » وهو ناسخ للحديث الذى أخبرنا به ٠٠١‏ وساق 

بسنده الى معان قال : كنا نأتي الصلاة » فاذا جاء الرجلرقد سبق بشيء من الصلاة 
شار اليه الذى يليه ا ن ٠‏ ثم نقل عن الامام الثافسسي 

قوله :" اذا سبق الامام الرجل بركعة فجاء فركع تلك الركعة لنفسه » ثم دخل ممع 

الامام في صلاته حتى يكملا فصلاته فاسدة » وعليسه أن يعيد الصلاة » ولايجوز . 
أن يبتداأ الصلاة لنفسه ثم يتم بغيره » وهذا منسوخ » وقد كان المسلمون يصنعونه 
حتى جاء عبد الله بن مسعود أومعاذ بن جبل وقد سبقه النبي صلى الله عليهوسلم 

بشي» من الصلاة » فدخل معه ثم قام يقضي فقال رسول الله صلى الله عليهوسلم 
ان ابن ممعود أو معاناقد سن لكم فاتبعوه ۰ أهء 

قال المنذری في مختصر السنغن (۲۷۸/۱) : 


" ذكرالترمذى » ومحمدبن اسحاق - اين خزيمة - أن عبد الرحمن بن أبي ليلى لم 


٠‏ ۰ پسمعمن‌معاذ بن جبل» وماقالاه ظاهر جدا فان‌ابن‌آبي لیلی قال :ولدت لست بقين مسن 


خلافةعمرء فيكون مولده سنة سيع عشرة من‌الهجرةء ومعاذ توفي في نة سبع عشرة 
أوثمان عشرة » وقد قيل انمولده لست مضين من خلافة عمر فيكون مولده على هذا بعد 


موت معاذ » ولم يسمع ابن أبي ليلى أيضا من عبد الله ين زيد بن عبد ريه ٠ ه٠ ٠٠١‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


وقول ابن أبي ليلى : حدثنا ء ان أراد الصحابة - فهوقد سمع من جماعة من 
الصحابة - فيكون الحديث مسنداء والا فبومرسل " أه ٠‏ 

ونقله الحافظ في التلخیص ( ۲ / ١‏ ) وذكر أن الحديث متقطع ٠ء‏ 

وللحديث شاهد عند الطجراني في الكبير عن أبي أمامة بنحوه » ذكره الهيثمي في 
مجمع الزوائد وقال :" وفيه عبد الله بن زحر عن علي بن شريد وهماضعيفان ٠"‏ 


(مجمع الزوائد )۸١/١‏ ء 


(الحكم على الحديث ): 

الحديث على كل حال منقطع » كما تقدم النقل عن الآئمة ابن خزيمسة 
والبيہقي وغيرهما ٠١‏ أن عبد الرحمن بن أبي ليلى لم يسمع من معاذ بن جبل 
وما لاقاه ٠٠‏ والله أعلم ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


0 


عن علقمة والاسود أنهما دخلا على عيد الله بن مسعود فقال : آملى هولاء 
0( 


"٠٠ خلفكم»ء فقالآانعمء ققامبينهماء وجعل أحدهماعن يمينه والآاخرعن شماله‎ ٠ 


تخسریجه: 


رواه ملم » وأبو داود » وأشار اليه الترمذى » ورواه النسائي » وأحمدء والبيمقيء وأبو 
عوانة»ء والطحاوى » والحازمي بطرق متعددة وألفاظ متقاربة ٠‏ 

فرواه ملم في كتاب المساجد ومواضسع الصلاة باب الندب الى وضع الآإيدى على 

الركب في الركوع ونسخ التطبیق ( ۲۷۸/۱ ) برقم )٥١٤(‏ من حديث الاعمش عسن 
ابراهيم عن الاسود وعلقمة ء قالا : أتينا عبد الله بن مسعود في داره فقال : أصلى 

هوّلاء خلفكم ؟ فقلنا : لا ٠‏ قال : فقوموا فصلوا ٠‏ قلم يأمرنا بأذان ولا اقاممة ٠‏ 

قال : وذهبنا لنقوم خلفه » فأخذ بأيدينا فجعل أحدنا عن يمينىه والاخر عن شماله 


ورواه أبو داود في كتاب الصلاة » باب اذا كانوا ثلاشة کیف يقومون ؟۰۰ (۱/ ۲۳۹ ) 
برقم ( 11١‏ ) من حديث هارون بن عنترة » عن عبد الرحمن بن الاسود عن أبيبه » 
قال استأذن علقمة والاسود على عبد الله وقد كنا أطلنا القعود بيابه » فخرجست 
الجارية فاستأذنت لما فأذن لہما ثم قام فصلى بيغي وبينه ثم قال :' هکذا ریت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فعل ٠ " ٠‏ 

وأخرجه العرمذى تعليقا في أبواب الصلاة » باب ماجاء في الرجل يملي ممع 
الرجلين ( ۱5۸/١‏ ) قال :( وروى عن ابن مسعود أنه صلى بعلقمة والاسود فأقام 
أحدهما عن يمينىه والآاخر عن يساره ٠١‏ ورواه عن النمي صلى الله عليه ولم ٠‏ " ء٠‏ 
ورواه النساثي في كتاب الآمامة » باب موقف الامام اذا كانوا ثلاثة والاختلاف فسسي 
ذلك ( ۲ / ۸٤‏ ) » من حديث هارون بن عنترة عن عبد الرحمن‌بن الاأسود قالا دخلنا 
على عبد الله نصف النهار ۰۰۰ «ثم‌قام فصلی بيني ویینه فقال: " هذا ريست 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قعل "١‏ ء 

ورواه أحمد في المسند في مواضع منہا ( 2۱2/۱ ٤۲٣٤ء‏ ۷٤ء ٤٥۱‏ ) ۰ 


ورواه آبو عوانة في مستده (۲/ ۱۵ء ۱11 ) ۰ء 


كذافي الاصل» والصواب (فقالا لا ) كما في رواية الآمام مبلم وغيره ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار ( ٠ ) ۳١1/1١‏ 
ورواه البيهقي في السنن الكبرى ( ٩4/۲‏ ) ء 
ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠ ) ٠١۸‏ وقي ماجاء فقي التطبيق في الرك وع 
( ص ۸٩‏ ) بمثله ۰ 


ارواء.الغليل 


( 4/۲ ومابعدها ) ۰ 


٭ التعسليق على الحديث : 

(الراوى ) : 

علقمة : هوعلقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك بن علقمة النخعي الكوفي » عم 
الاسود بن يزيد » وخال ابراهيم النخعي » ولد في حياة الن بي 
صلى الله عليه وسلم » روى عن عدد كبير من الصخابة » منهم عبد الله 
ابن مسعود » وكان أعلم الناس به ٠٠‏ ومن فقہاء الكوفة ء ثقة تببست 
فقيه عابد امام » مات بعد الستين » وقيل : بعد الىبعين على خلاف 
في ذلك ۰ ٠‏ 
انظر تہذيب الكمال في أسماء الرجال ( 0۲/۲ ) ٠‏ 
والتقریب ( ص ۲۹۷ ) برقم ( ٠ ) ٤14١‏ 

الاسود : هوالاسود بن يزيد بن قيس النخعي أبوعمرو' أو آبو عبد الرحمن ٠‏ 
مخضرم» ثقة مكثر فقيه » سمع من أبي بكر الصديق » وبقيةالخلفا ءالراشدين 
وابن مسعود ء وغيرهمء وهو أخو عبد الرحمن بن يزيد » وابن خي علقسة 
وكان سن من علقمة » ووالد عبد الرحمن بن الاسود» وخال ابراهسيم 
النخعي » توفي سنة 1٥‏ وقيل سنة 1٤‏ بالكوفة ء 
انظر تہذيب الكمال للمزى )۱1١/١(‏ ء 

٠ )٥۰۹( برقم‎ )(١١ التقريب ( ص‎ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


اين مسعود: هو الصحابي الجليل عبد الله بن مسعود ٠٠‏ وتقدم شي» مسن 
ترجمته في التعليق على حديث رقم ( ٠ ) ٥٥‏ 


(فواكشد): 


قال الحازمي في الاعتبار ( ص )1١۸‏ : 
٠‏ " وقد اختلف أهل العلم في النغر الثلاشة يجتمعون » فكان ابن مسعود رى أن 

يصفوا جميعا فاذا كانوا أكثر من ذلك قدموا أحدهم » ويه قال النخعي » ونفر يسير 
من أهل الكوفة ٠‏ 
وخالفهم في ذلك أكثر أهل العلم وقالوا : اذا كانوا ثلاثة قدموا أحدهم » وهذا قول 
عر بن الخطاب رضي الله عنه » وعلي بن أبي طالب » وعبد الله بن عمر » وجابر 
ابن .زيد» والحسن » وعطاء بن أبي رباح ٠٠‏ رضي الله عنم » ويه قال مالك 
وأهل الحجاز والشام وأمحابه وأبو حنيفة وآهل الكوفة ٠‏ 
وقال بعضمم : حديث عبد الله بن مسعود منسوخ لان أبن مسعود انما تعلم هذه 
الصلاة من النبي صلى الله عليه وسلم وهو بمكة وفيا التطبيق وأحكام أخر هي 
الان متروكة ٠١‏ وهذا الحكم من جملتما ء ولما قدم النبي صلى الله عليه وسالم 
المدينة تركه "٠١‏ أه 
ومن الاحكام التي أشار اليما الحازمي » قوله في الحديث :" فلم يأمرنا بأذان ولااقامة" 
فقد جاء في بعض روايات حديث المسي» صلاته :" فتوضأكما أمرك الله ثم تشهد 
وآقم ۰۰" ۰ (الفتح ۲۷۲۸/۲ ) ٠‏ 

۲ - روى أبو داود والنسائي وغيرهما هذا الحديث من رواية هارون بن عنةرة » قال الحافظ 

المنذرى في مختصر السنن (۳۱۹/1 ) برقم :)٥٥٤(‏ 

" قد تكلم فيه بعضمم قال أبوعمر بن عبد البر » وهذا الحديث لايصح رفس » 

والصحيح عندهم التوقيف على عبد الله " أه ء 

والرواية المرفوعة هي قوله في آخر الحديث :" هكذا رأيت رسول الا سه 

صلى الله عليه وسلم فعل " ٠‏ 


وقد رد الالباني تضعيف هارون هذا في ارواء الغليل » وبين صحة الحديث فليراجع 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


{FT <۹ /) 
: ) ۷۲۲۲ ( برقم‎ )51٩۹( لکن‌قالفي‌التقریب‎ 


" هارون بن عنترة ۰۰ء لایاین به " ھ٠‏ 


(الجمكم على الحديث ) : 
الحديث صحيح موقوف ء وكذلك صح مرفوعا من رواية هارون » وتابع-سه 
ابن اسحاق كما في رواية أحمد ( ><۹/١‏ ) والبيهقي ( ۹۸4/١‏ ) » وبذلك يجاب على 


من رأى ضعفه ٠٠١‏ والله آعلم ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


EDN e 


(9) 


#۷14 عن بريدة بن سقيان '' ' بن قروة عن غلام لجده يقال له مسعود ءقال : "مير 


بن رسول .الله صلى الله عليه وسلم ققال لي آبو بكر ١‏ اذهب الى أبي تميم فقل 
له : احملنا على بعير. وابعث الينا بواحد دليل ء قبعثني ويعث معي ببعسير 
ووطب من لين » فجعلت آخة بهما ء آخفي الطريق » وكنت عرقت الاسلسلامء 
فقام التيي صلى الله عليه وسلم يصلي ء ققامآبويكر عن يمينه» وقمت خلف هما 
قدقع النبي صلى الله عليه وسلم في صدر أبي بكر ء فقمتاخلفه ٠"‏ 


الثاني تاسخخ للاول ٠١‏ 

تخذریجه : 

رواه النسائي » والحازمي » وخليفة بن خياط في طبقاته ٠٠‏ بطرق مختلفة وألفاظ 
متقاربة ٠‏ 1 

فرواه النسائي في كتاب الاقامة باب موقف الامام اذا كانوا ثلاشة والاختلاف في ذلك 
)۸١ .۸2/۲(‏ بسنده ولفظ متقارب ٠‏ قال أبو عبد الرحمن يعني : أحطْد بن شعيب 
النسائي - بريدة هذا ليس بالقوى في الحديث ٠‏ انتهى ٠‏ 

والحازمي في الاعتبار (ص۹١٠)‏ عن طريق خليفة بن خياط عن زيد بن الحباب » آنا 
أفلح بن سعيد الانصارى » ثنا بريدة بن أبي سفيان ٠‏ 

وأخرجه مسلم في معناه في صحیخه ( ص۸٠2‏ برقم ۱0۳۷ - مختصر المنذرى) عسسن 
جابر قال :" سرت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم في غزوة فقام يصالي فجثت 
حغى قمت عن يساره فأخذ بيدى فأدارني حتى أقامني عن يمينه فجاء جبار بن صخر 
حتی قام عن یساره فأخذنا بیدیسه جمیعا فدفعنا حتی آقامنا خلفه ۰۰۰ 

ورواه خليفة بن خياط في طبقاته (ص۱۱۲) يفا ٠.‏ 


وفي سند الحديث أيضا بريسدة بن أبي سفيان الاسلمي قال عنه الحافظ اين حجر 


. في التقريب (۹1/1): بريدة بن سفيان الاسلمي المدني ليس بالقوى وفيسه رفض 


من السادسة ٠‏ آه. 
وانظر تخريج الحديث آيضا في : ٠‏ 


نصب الرايية (۳۳/۲ء ٠)۴٤‏ 


كذا في الاصل » والصواب (بريدة بن أبي سفيان ) ولعل لفظة (أبي )سقطت من‌الناسخ واللها 


جه .الزاسخ والمشوخ للرازي 


٭# التعمليق على الحديتث : 


(الراوى ): ومن ذكراسمه في الحديث : 


بريدة بن بي سفيان بن فروة الاإسلمي المدني » ينسب للرفض» وضعفه جماعة 


ء٠‎ )۹1/١( انظرالتقريب‎ 


مسعود : غلام فروة ويقال : اسم أبيه هنيدة » له صحبة ٠٠‏ وهو مولى أبي تمميم 
أوس بن حجر ٠١‏ كان دليل النبي صلى الله عليه ولم في الهجرة ٠‏ 
انظر الاسستيعاب ( ٥١/۲١‏ ط٠‏ دار احياء الىتراث ) » الأمابة (١/١2۱طء‏ 
دار احياء التراث ) ٠‏ 

آبويكر الصديق : 
هو عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن تيم بن مرة بن كعب بن لوي 
القرشي التميمي » أبو بكر الصديق بن أبي قحافة ٠٠‏ خليفة رسول الله 
صلى الله عليه وسلم » ولد بعد الفيل بسنتين وستة أشهر » وهسوأول 
من آمن بالنبي صلى الله عليه ولم » وهو صاحبه في الغار والهجرة » 
وأفضل هذه الامة بعد نبيا» ومناقبه مشسمورة » توفي سنة ۳١ه‏ ١ء‏ 


انظر الاسستيعاب (۲2۳/۲ ط٠‏ دار احياء الخراث ) ء والاصابة (۲۴۱/۲ ) ٠‏ 


آيوتميم: هو أوس بن عبد الله بن حجر الاسلمي *۰ وربما نسب لجده فقيل اویښن 


حجر » واسم جده حجر بضم أوله واسکان ثانیه » وقیل: هو بفتحتین 


(ححَر ) وقد أورد ابن عبد البر حديثه هذا وحسنه ٠۰‏ 


انظر الاستيعاب /١(‏ ۸۲ ) ء والاصابة ( ١‏ / ۸1) ط٠‏ دار احياء النتراث ٠‏ 


(قواشد) : 
١‏ - قال الحازمي عن رواية ملم المتقدمة : 
" هذا حديث صحيح أخرجه صلم في الصحيح ٠٠٠‏ وفيه دلالة على أن هذا الحكم 
هو الاخر لان جابرا انما شد المشاهد التي كانت بعد بدر » ثم في قيام ابن صخر 
عن يسار النبي صلى الله عليه ولم أيضا دلالة على أن الحكم الاول كان مشروعا 


الناسخ والنسوخ للرازي 


وآن ابن صخر كان يستعمل الحكم الآول حتى منع منه » وعرف الحكم الثابست 
الثاني " آھء 
٣‏ - وانظر مذاهب العلماء في هذه المسألة في : 
المغغي لابن قدامة (۲۱۱/۲ء )۲١۳‏ ء٠‏ 
المجموع للنووى OY UE}‏ 
فتح البارى )/104( 
نصب الرايسة (rE erF/YT)‏ 
مختصز السنن للمنذری( ۱ / ۳١۱۷‏ ) 


نيل الاوطار EARAN)‏ 


(الحكم على هذا الحديث ) 
الحديث لايصح وعلته بريدة بن أبي فيان ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


EI 


4۷۷# عن الزهرى سمع آنس ين مالك يقول : سقط رسول الله صلى الله عليه ولم 
عن قرس قجحش شقه الآيمن » فدخلنا عليه » فحقرت الملاة »> قصلى بنا 
قاعدا» قصلينا قعودا ء فلما قضى الصلاة قال :" اتما جحل الآمام ليوتم يه ء 
اذا كير قكبروا » واذا ركع فاركعوا » واذا رفع قارفعوا » واذا قال : سمع الله لصن 
حمده فقولوا : ريتا ولك الحمد» واذا سجد قاسجدوا ء واذا صلى قاعدا قمالوا 


قعودا أجمعين ۰ 


تخریجه : 

0 رواه البخارى » ومسلم » وأبو داود ء» والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » ومالك » 
والدارمي » بأسانيد مختلفة وألفاظ متقاربة ٠١‏ عن أنس رضي الله عنه ٠‏ 
ولفظه عند البخارى :( حدثنا عبد الله بن يوسف قال أخبرنا مالك عن اين شاب 
- الزهرى - عن أنس بن مالك " أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ركب فرسا 
فصرع عنه فجحش شقه الآيمن فصلى صلاة من الصلوات وهو قاعد فصلينا وراءه 
قعودا فلما انصرف قال : انما جعل الامام ليوتم به فاذا صلى قائما فصلوا قياما ٠‏ 
فاذا ركع فاركعوا ٠‏ واذا رفع فارفعوا » واذا قال سمع الله لمن حمده » فقولوا 
ربنا ولك الحمد » واذا صلى قائما فصلوا قياما » واذا صلى جالسا فصلوا جلوسا 
اجمعون 
قال أبو عبد الله : قال الحميدى : قوله " اذا صلى جالسا فصلوا جلوسا" : 
هو في مرضه القديم ثم صلى بعد ذلك النبي صلى الله عليه ويلم جالسا والناس 
خلفه قياما لم يأمرهم بالقعود» وانما يوّخذ بالاخر فالاخر من فعل النلبي 
صلى الله عليه وسلم ٠‏ " انتہى ٠‏ 


- فرواه البخارى في كتاب الآذان » باب انما جعل الامام لیوتم به (۱۷۳/۲ )برقم 


(۰.)14۹ 
- ورواه مسلم في كتاب الصلاة باب ائتمام المأمصسوم بالامام ( ۳١۸ / ١‏ ) برقم ( ٠ ) >1١‏ 


ورواه ابو داود في كتاب الصلاة باب الآمام يصلي من قعود ( ۲۳۲/۱ ) برقم ( ٠ ) 1١1‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


- ورواه الترمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء اذا صلى الامام قاعدا فصلوا قددا 


» وفي الباب عن عاكشة » وبي هريرة » وجمابر‎ ٠: وقال‎ ) ۲١۸ ( برقم‎ ) ۲۲١/۱( 
٠ ) وابن عمر » وصعاوية‎ 
قال العرمذى ( قال أبوعيسى : حديث أنس أن النبي صلى الله عليه وسلم خرعهن‎ 
٠ حديث حسن صحيح‎ ٠۰ فرس فجحش‎ 

چ ورواه النسائي في كتاب الآماسة باب الاشتمام بالامام ( ۲ / ۸١‏ ) الى قوله ( واذا قال : 
سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا ولك الحمد ) ٠‏ 

- ورواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيا ٠‏ باب ماجاء في انما جعص لل 
الامام لیوتم به /١(‏ ۳۹۲ ) من طرق متعددة عن أنس » وعائشة » وأبي هريرة » 
وجابر (من أرقام ۱۲٣۳۷‏ ۔ ٠ ) ۱۲١١‏ 

- وواه مالك في الموطأً في كتاب صلاة الجماعة باب صلاة الآمام وهو جالس ( ص ٠١١‏ ) 


برقم (۱1) ۰ 


5 ورواه الدارمي في الصلاة باب فيمن يصلي خلف الآمام والآمام جالس (۱/ ۲۴۰ ) برقم 
(10۹( ۰ 


# التعليق على هذاالحديث : 


(الراوى ) : 
الزهرى : هومحمد بن مسلم بن شاب الزهرى ء أبو بكر المدني التابعي ء 
آحد الاعلام » تزل الشام » روى كثيرا » ومدار حديث أهل الحجاز 


عليه » وكان من أحفظ أهل زمانه » توفي سنة ١۲٠ھ ٠.٠‏ 


انظر تہذيب الاسماء ٩١ /١(‏ ) طبقات الحفاظ ( ص ٤۴‏ )ء تذكرة 
الحفاظ ( ٠١۸/١‏ ) ء 


الناسخ والنسوخ للرازي 


نس بن مالك : صاحب رسول الله صلى‌الله عليه وسلم ٠٠‏ تقدم شي»ء من ترجمته 

عند التعليق على حديث رقم ( 4 )ء 

(غرييه) : 

جحش : بضم الجيم وكسر المہملة بعدها شين معجمة » هوالخدش أو آشسسد 
منه قليلا ء والخدش قثر الجلد ء 

انظر الفتح /١(‏ £۸۷ )ء (۲/ ۱۷۸4 ) ء المقدمة هدى السارى (ص ٩1‏ ) 

وانظر النهماية ( ۲۲۱/۱ ٠)‏ 


(فوائد) : 

١‏ - قال العرمذى بعدما أخرجه :" وقد ذهب بعض أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم 
الى هذا الحديث منهم جابر بن عبد الله » وأسيد بن خضير » وأبوهريرة وغيرهم ‏ 
ويهذا الحديث يقول أحمد واسحاق » قال بعض آهل العلم : اذا صلى جالسالنم 
يصل من خلفه الا قياما » فان صلوا قعودا لم يجزهم » وهو قول سفيان الشورى 
ومالك بن أنس » وابن المبارك » والشافعي " أه ٠‏ 

۲ - قوله في الحديث :" انما جعل الامام ليوتم به " ء٠‏ 
قال في الفتح :" قال البيضاوى وغيره : الاثتمام : الاقتداء والاتباع » .أى جعل الامام 
اماما لیقتىدی به ويتبع » ومن شأن التابع أن لايسبق متبوعه ولا يساويه ولا يتقدم 
عليه في موقفه » بل يراقب أحواله ويأتي على اثره بنحو فعله » ومقتضى ذلك أن 
لايخالفه في شسيء من الاحوال ٠‏ وقال النووى وغيره : متابعة الامام واجبة في 
الافعال الظاهرة » وقد نبه عليها في الحديث فذكر الركوع وغيره » بخلاف النية 
.فانہا لم تذكر وقد خرجت بدليل آخر » وكأنه يعنى قصة معاذ الاتية ٠٠‏ 
ويمكن أن يستدل من هذا الحديث على عدم دخولہا لانه يقتضي الحصر في الاقتداء 
به في أفعاله لا في جميع أحواله كما لوكان محدثا أو حامل نجاسة فان الملاة 
خلضه تصح لمن لم يعلم حاله على الصحيح عند العلماء ء ثم مع وجوب المتابعة 

ليس منها شرطا في صحة القدوة الا تكبيرة الاحرام "ء٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


واختلف في الاشتمام » والمشہور عند المالكية اشتراطه مع الآحرام والقيام ممن 
التشمد الأول » وخالف الحنفية فقالوا : تكفي المقارنة ءقالوا :لان معني الائتمامالامتثال 
ومن فعل مثل امامه عد ممتثلا به " آھ . (الفتح ۱۷۸/۲.۔ ٠ )١۷۹‏ 

وأما مايتعلق بنسخ مسألة القعود فانظر التعليق على الحديث الآتي ان شاء الله 
تعالی ۰۰ رقم ( ۸۰ ) ۰ 


(تتبيهمات ) : 


في جمیع روايات الصحيحين " فصلروا قعودا أجمعون " بالواو » الا أن السرواة 
اختلفوا في رواية همام عن أبي هريرة ٠٠‏ فبعضمم قال " أجمعين " 


وتوجيه رواية الواوأن تكون تأكيدا لضمير الفاعل في قول ( صلوا ) قال الحافظ : وأخطا 
من ضعفه فان المعسنى عليه ٠‏ 

وتوجيه رواية الياء : انها نصب على الحال أى جلوسا مجتمعين ء أو على التأكيد 
لضمير مقدر منصوب كأنه قال : أعنيكم أجمعين ٠‏ 

وراجسع هذه التوجيہات في الفتح ٠ )١۸١/۲(‏ 

قوله في الحديث ( شقةه الآيمن ) » لم يبين موضع الجحش ٠٠‏ وقد جاء في رواية 
حميد عن أنسس :" فجحشت ساقه أوكتفه " ء أخرجہا البخارى في باب الصلاة في 
السطوح ( 4۷/١‏ - فتح ) ٠‏ 

الفاء في قوله (فكبروا ) ليست للتعقيب » لان فاء التعقيب هي العاطفة ء وأما 
الي هنا فهي للربط فقط لانها وقعت جوابا للشرط ( اذا كبر فكيروا ) فعلى هذا 
لايقتضي تأخر أفعال المأموم عن الامام الا على القول بتقدم الثرط على الجزاء » وقد 
قال قوم : ان الجزاء يكون مع الشرط ٠‏ 

کذا بالفتح (۱۷۹/۲) ۰ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


e IES 


#۷۸ منسوخ بما روت عائشة قالت : لماثقل رسول الله صلى الله عليه ولم 
جاء بلال يوقضه بالصلاة » فقال : مروا آيا بكر فليصل بالناس » وذكر الحديث ٠١‏ 
قالت :" فلما دخل في الصلاة » وجد رسول الله صلى الله عليه وسلم من نقسه 
خفة » قالت : فقام يهادى بيين رجلين » ورجلاه تخطان في الآرض حتى دخضل 
الممجد» فلما سمع آبويكر حه تهب ليتأخر » فأآوماً اليه رسول الاله 
ملى الله عليه وسلم أن قم کماآئت ء قجاء رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حتى جلس عن يسار أبي بكر » قالت : فكان رسول الله صلى الله عليه ولم 
يصلي بالتاس جالماء وآبو بكر قائم يقتدى بصلاة رسول الله صلى‌اللهعليهوسلم 
والناس يقتدون بصلاة بي بكر ٠‏ 

قلت : ولم يكن أبو يكر اماما على الحقيقة » بل الامام كان ال بي 
صلى الله عليه وسلم لان الصلاة لاتجوز بامامين » وانماكان يو يكر ييلغ الى 


الناس تكبير النبي صلى الله عليه وسلم » فسمي اماما ء٠‏ " ٠‏ 


تخضریجه : 
0 رواه البخارى ومسلم » وأبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » ومالك في 


الموطاً » والدارمي ء وأحمد » والبيہقي » وابن خزيمة » وابن حبان وغيرهم برق 


مختلفة » وألفاظ متقارية عن عائشة رضي الله عنها ٠‏ 
ولفظه عند البخارى بلفظ مقارب لحديثنا هذا وفيه (مروا أبابكر فليصل بالناس » 
فقيل : ان أبا بكر رجل أسيف اذا قام في مقامك لم يستطع أن يصلي بالنساس » 
وأعاد فأعادوا له فأعاد الثالثة فقال :" انكن صواحب يوسف مروا أبا بكر فلي مسل 
بالناس فخرج أبو بكر فصلى فوجد النبي صلى الله عليه وسلم في نفسه خفة فخرج 
یہادى بين رجلين كأني أنظر رجليةه تخطان الإرض من الوجع فأراد أبو بكر أن 
يتاخو فأوماً اليه النبي صلى الله عليه وسلم أن مكانك ثم أتى به حتى جلس الى 
جنبه ) ٠‏ قيل للاعمش : وكان النبي صلى‌الله عليه وسلم يصلي وأبو بكر يصسسللي 
بصلاته والناس يصلون بصلاة أبي بكر ١‏ فقال برأسه : نعم ء٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


قال البخارى رواه آبو داود ( يعني الطيالسي ) عن شعبة عن الاعمش بعضه وزاد 


أبو معاوية ٠‏ جلس عن يسار أبي بكر فكان بو بكر يصلي قائما ) أ٠ھ ٠‏ 


- فرواه البخارى في مواضع متفرقة من صحيحه ومنہا في كتاب الاذان باب حد المريسض 
أن يشهد الجماعة ( ٠١۲ ۰ ۱١۱/۲‏ ) برقم (116 ۰ 11٥‏ ) ۰ (۲/ ١۲۰)ء‏ وفي باب 
الرجل يأتم بالامام ويآتم الناس بالمأموم ۰ ( 0/۲ )برقم (¥1۳)» 
ورواية أبي معاوية عن الاعمش مقاربة للفظ حديشنا ٠‏ 

- ورواه مسلم في كتاب الصلاة » باب استخلاف الامام اذا حصل له عذر من مرض أو سفر 
وغیرهما من يصلي بالناس ۰۰۰۰۰ (۱/ ۰۲۱۱ ۳٠۲‏ ) برقم ( 1۱۸4 ) بألفاظ مختلفسة 
من طرق عن عافشة » وأنس » وبي موسى الاشعرى ٠‏ 

وواه الترمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء اذا صلى الامام قاعدا فصلرا قعودا - ثم 
قال - باب منه ( ۲۲۱/۱ ) برقم ( ۲٠١‏ ) من رواية شعبة عن نعيم بن آبي هند عن 
أبي واشل عن مسروق عن عائشة قالت : صلى رسول الله صلى الله عليه ولم 
خلف آبي بكر في مرضه الذى مات فيه قاعدا ٠‏ قال بو عيسى حديث عائشة حديث 
حسن صحيح غريب ٠۰‏ ثم قال : وروى عنہا أن النبي صلى الله عليه وسلم ٠٠٠٠٠١‏ 
وذكر طرفا من حديشنا وحديث أنس بن مالك قال : صلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم خلف أبي بكر قاعدا في ثوبه متوشحا به قال أبو عيسى هذا 


حديث حسن صحيح » وانظر الجواب عنه في ابن خزيمة ( ٥٤/۴‏ _ 0۷) ء 


- وواه النسائي في كتاب الامامة باب الائتمام بالامام يصلي قاعدا ( 41/۲» ١١٠٠ء ٠١١‏ 
1( 
- ورواه ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة والسنة فيها باب ماجاء قي صلاة رسول الله 


صلی الله عليه وسلم في مرضه (۲۸۹/۱ ) من طرق من الحدیث رقم (۱۲۳۲۔ )۱۲۳١‏ 


- ورواه مالك في الموطاً في كتاب صلاة الجماعة باب صلاة الامام وهو جالس ( ص ٠١١‏ ) 
من طريق مالك عن هشام عن عروة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه ولم 


خرج في مرضه ٠۰‏ الحديث برقم (۱۹) ٠‏ 


ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب فيمن يصلي خلف الامام والامام جالسس 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


( ۰/۱ . ۳ )برقم ( ۱۳1۰ ) .۰ 


ورواه أحمد في مسنده (1/ ۲۱۰ »> ۲۲۲) ۰ 


ورواه ابن حبان في كتاب الصلاة باب ذكر خبر أوهم بعض أثمتنا أنه ناخ لامر 
النبي صلى الله عليه وسلم المأموميين بالمصلاة قعسودا اذا صلى امامهم جالسا 


( ۲۳/۲۳ ۲ )من طرق ۰۰ حدیث رقم ( ۲۱۰۷ء ۲۱۰۹ء ۲۱۱۱ء ۲۱۱۲ )۰ 


ورواه البيہقي في كتاب الصلاة باب صلاة المریض (۲/ ۲۰۲ ) ء 


٭# التعليق على هذا الحديث : 
(الراوى ) : ومن ذكر اسمه في الحديث : 
عائشة : تقدم شيء من ترجمتہا عند التعليق على حديث رقم ( E,‏ 
بلال: هوبلال بن رياح الحبشي الموذن وأمهحمامة اشتراه أبو بكر فأعتقه فلزم 
النبي صلى اللهعليهوسلموأذن له وشہدمعه جميع المشاهد ومناقبهمشمورة 
انظر الاصابة )۱1۹/١(‏ » الاستيعاب )٠٤١/١(‏ 
آبوبکر : تقدم شي»من ترجمته عند التعلیق على حديث رقم (۷۸) 
ورجلاه تخطان : أى لم يكن يقدر على تمكينہما من الارض » فصارت تخطفيہا» وفي 
رواية ابن حبان " اني لانظر الى بون قدميسه " 
وانظر الفتح (/ ) . والمقدمة ( ص )۱١١‏ ء 


(فافقدة) : 
استدل المصنف بحديث عائشة هذا على نسخ الحكم المتقدم في حديث نس في 
صلاة المأموم جالسا خلف الامام القاعد » ولآهل العلم في ذلك مذاهب :( من الفتح 


۲ ومابعدها ۔بتصرف ) : 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


فمنهم من قال بالنسخ كما ذهب لذلك المصنف هنا ء واحتج القائلون بذلك بأن 
حديث عائشة متأخر » ويتقوى بعدم قعل أحد الراشدين لذلك » ومواظبتهم على 

ترك ذلك يشهد لصحةحديث الشعبي مرفوعا "لايومنأحد بعدى جالسا" ٠‏ وقد 

نسب القول بالنسخ القاضي عبباض عن بعضمم ٠‏ 

وقد رد هذا بأن عدم النقل لايدل علتى عدم الوقوع » ثم لو سلم لايلزم منه عدم الجواز 

لاحتمال أن يكونوا اكتفوا باستخلاف القادر على القيام للاتفاق 1 أن صلاة القاععد 

بالقائم مرجوحة بالنسبة الى صلاة القائم بمثله » وهذا كاف في بيان سبب تركهم 

الامامة من قعود ٠‏ 

ثم الحديث مرسل وهو من رواية جابر الجعفي وهو ضعيف » والنسخ لايثبت 

الا بعسدمامكان الجمع ثم معرفة التاريخ ٠‏ 

ومن أهل العلم من منع امامة القاعد بالقائم ٠١‏ ومنهم من أجاب عن حديث عائشة 

بأنه صلى الله عليه وسلم انما صلى قاعدا بهم لاته لايصح التقدم بين يديه لنهي 

الله عن ذلك ولانالائمة شفعاء ولا يكون أحد شافعا له » والمنع قول مالك في 
المشمور » ومحمد بن الحسن ٠۰٠‏ وتعقب بصلاته صلى الله عليه وسلم خلف 

عبد الرحمن بن عوف وهو ثابت بلا خلاف » وكذلك صح أيضا أنه مصلى خلف أبي بكر 

فدل ذلك على أن المراد منع التقدم بين يديه في غير الامامة » وأن المراد بكون 

الائمة شغعاء أى في حق من يحتاج الى الشفاعة ء 

وذهب الامام أحمد وجماعة الى الجمع ء فنزل الحديثين على حالين : 

احداهما : اذا ابتداً الآمام الراتب الملاة قاعدا لمرض يرجى بروه فحينئذ يلون 
خلفه قعودا ۰ 

ثانيہما : اذا ابتداً الامام الراتب قاتما لزم المأمومين أن يصلوا, خلفه قياما سواء 

طرأً مايقتضي صلاة امامہم قاعدا أم لا كما في الاحاديث العي في مرض موت النبي 
صلى الله عليه وسلم » فان تقريره لهم على القيام دل على أنه لايلزمهم الجلوس في 
تلك الحالة لان أبا بكر ايتداً الصلاة بم قائما وصلوا معه قياما » بخلاف الحالة 
الاولى فانه صلى الله عليه وسلم ابتداً الملاة جالسا قلما صلوا خلقة قياما أنكر عليمم ٠‏ 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


قال الحافظ : ويقوى هذا الجمع أن الاصل عدم النسخ ».لاسيما وهو في هذه الحالة 
يستلزم دعوى النسخ مرتين » لان الاصل في حكم القادر على القيام أن لايملي 
قاعدا وقد نسخ الى القعود في حق من صلى امامه قاعدا ء فدعوى نسخخ القعسود 
بعد ذلك تقتضي وقوع النسخ مرتين ٠٠‏ وهوبعيد " أه ٠‏ 

وذهب ابن خزيمة واين المنذر وابن حبان لطريق الجمع » وأجابوا عن حديث عائشة 
بأجوبة منہا قول ابن خزيمة أن الاحاديث التي وردت بأمر المأموم أن يصلي قاععدا 
تبعا لا مامه لم يختلف في صحتما ولا في سياقہا ء وأما صلاته صلى اللهعليهوسلم 
قاعدا » فاختلف فيہا هل كان اماما أو مأموما ٠٠‏ قال : ومالم يختلف فيه لاينبفي 
أن يترك لمختلف فيه » وأجيب بدفع الاختلاف والحمل على أنه كان اماما مرة 


ومأموما آخرى ٠‏ . 


ومنہم من جمع بأن الاصر بالجلوس كان للندب » وتقریره قیامہم خلفه كان لبيسان 
الجواز » فعلى هذا الإمر من آم قاعدا لعذر تخير من صلى خلفه بين القعود والقيام 
والقعود أولى لثبوت الامر بالائتمام والاتباع وكثرة الاحاديث الواردة في ذلك ٠‏ 

وقد وقع في مرسل عطاء :" فقال النبي صلى الله عليه وسلم : لواستقبلت من 
أمرى مااستدبرت ماصليتم الا قعودا »> فصلوا صلاة امامكم ماكان » ان صلى قائسا 
فصلوا قياما » وان صلى قاعدا فصلوا قعودا " ولعلا كانت في مرض موت 
صلی‌الله عليه وسلم ۰ . 
قال الحافظ: ويستفاد منها نسخ الامر بوجوب صلاة المأمومين قعودا اذا صلى امامهم 
قاعدا لانهصلى الله عليه وسلم لم يأمرهم في هذه المرة الاخيرة بالاعادة > لككنن 
اذا نسخ الوجوب بقي الجواز » والجواز لاينافي الاستحباب » فيحمل أمره الاخسير 
بأن يصلوا قعودا على الاستحباب لان الوجوب قد رفع بتقريره لهم وترك أمرهم 
بالاعادة ٠١‏ هذا مقتضى الجمع بين الادلة ءوبالله التوفيق ٠‏ واللهأعلم "آه ٠١‏ ثم قال 


الحافظ(۲/١۱۷‏ ولكن يبقى أن يقال : ان عدم أمرهم بالاعادة لإيدل دلالة ظاههرة 


في نغي الوجوب لانه قد يكون واجبا ولاتفد الصلاة بتركمه والله أعلم ٠١‏ 
والذى تدل عليه أخبار الصحابة هو القعود خلف الامام القاعد ٠٠‏ صح ذلك عن 


أسيد بن حضير » وجابر » وقيس بن فهر الاتصارى » وأنس بن مالك » قال الحافظ: 


الناسخ والنسوخ للرازي 


" والاسانيد عنهم صحيحة » أخرجما عبد الرزاق » وسعيد بن منصور » وابن أبي 
شيبة » وغيرهم » بل ادعى ابن حبان وقيره اجماع الصجابة على صحة امامة القاعد" 
آھ (الفتح )۱۷١/۲‏ . 
وخلاصة المذاهب : 
أن من منع ذلك سلك اما سبيل النسخ » واما ادعاء الخصوصية ٠‏ 
ومن جوز ذلك سلك سبيل الترجيح بعدم اختلاف روايات الامر بالقعود ٠‏ 
أو سبيل الجمع باختلاف صورة الحديشين في ابتداء الامام بالصلاة 
قاعدا أو قاثما » أو الجمع بان القيام لبيان الجواز ٠‏ 
ولاشك أن مذهب الجمع أولى وهو المعتمد ٠١‏ وأختتم بما قاله ابن العربي : 
" لاجواب لاصحابنا عن حديث مرض النبي صلى الله عليه وسلم يخلص عند السبك 
واتباع السنة أولى » والتخصيص لايثبت بالاحتمال " (نقلا من الفتح ٠ ) ١۷١/۲‏ 


:الناسخ والمشسوخ للرازي 


EAS 
» عن عبد الله بن مسعود قال : " صلى رسول الله صلى الله عليه ولم صلاة‎ #۷۹4 
فزاد فیہا أونقص » قلما سلم » قلنا : ياتبي الله : هل حدث قي الملاة شيء ؟‎ 


ققال : وما قاك ؟ » فذكرناله الى قعل » قثنى رجله » واستقيل القبلة ء قسجد 


سجدتي السهوء ثم أقبل عليتا بوجهه ء ققال : لوحدث في الملاة هسي»ء 


لاتبآتکم به ۰ ثم قال : انما آنا بشر آنسی كما تنسون » فيكم شك في ملاته » 


فليتحر الذى يرى آنه صواب ثم يسلم ويسجد سجدتي السو ء " ٠‏ 


تچ چە :2 

0 رواه البخارى » وصلم » وأبو داود » والترمذى » والننائي » وابن ماجه » وأحسمد 
والبيہقي » والدارقطني ء وابن خزيمة » وابن بي شيبة » بطرق متعصددة » وألفاظ 
متقاربة ٠‏ 
ولفظ البخارى : عن ابراهيم عن علقمة قال : قال عبد الله : صلى رسول اللسه 
صلى الله عليه وسلم -قال ابراهيم : لا أدرى زاد أونقص - فلما سلم قيل اله : 
يارسول الله : أحدث في الصلاة شيء ؟ ء قال : وماذاك ؟ » قالوا : مليت 
كذا وكذا » فشنى رجليه » واستقبل القبلة » وسجد سجدتين ثم سلم ٠‏ 
فلما أقبل علينا بوجهه قال : انه لوحدث في الملاة شي» لنبأتكم به » ولكن 
انما أنا بشر مثلكم » أنسى كما تنسون » فاذا نسيت فذكروني » واذا شك أحدكم 


في صلاته » فليتحر الصواب ثم ليسلم » ثم يسجد سجدتين " )٥۰۲/١(‏ . 


- فرواه البخارى في كتاب الصلاة » باب التوجه نحوالقبلة » (۱ / ٥۰۲‏ ) برقم( )٤١١‏ 
وأطرافه تحمل أرقام ( 2٤۰٤ء‏ ٢۱۲۲ء‏ 11۷۱ء )۷۲٤۹‏ . 

- وواه صلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة باب الىسمو في الصلاة والسجود له 
( 00/۱ )برقم (0۷۲) ۰ 


- وواه أبو داود في کتاب الصلاة باب اذا صلى خمسا ( ۲۹۸/١‏ ) من طرق من رقم 
(۰۹ الى 1١۲۲‏ ) ء 


- ورواه الترمذى في أبواب الصلاة باب ماجاء في سجدتي السو بعد السلام والكلام 


۳/۱ ۰ ۲ )برقم ( ۳۹۰ ۰ ۲۹۱( كلاهما من حديث علقمة عن ابن مسعود ٠‏ 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


قال بو عيسى بعد الحديث الآول (هذا حديث حسن صحيح ) ٠‏ 
وقال بعد الحديث الثاني ( وفي الباب عن معاوية وعبد الله بن جعفر وآبي هريرة) ٠٠‏ 


وحديث ابن مسعود حديث حسن صحيح . 


ورواه النسائي في کتاب السو باب التحری ( ۲۸/۲ » ۲۹ ۰ )۲١‏ ء 


- ورواه ابن ماجه في كتاب اقاصة الصلاة والسنة فيهاء باب ماجاء فيمن شاك في 
صلاته فتحری الصواب (۱/ ۲۸۲ ) برقم ( )۱۲١١‏ ۰ 


- وواه أحمد في مسنده (۴۳۷۹/۱) ۰ 


- ورواه البيہقي في السنن الكمرى في كتاب الصلاة باب سجود السو في الزيادة في 
الملاة بعد التسليم ( ۲١٠١/۲‏ ) ء 


- وواه الدارقطني في كتاب الصلاة باب البناء على غالب الظن ( ۲۷١/۱‏ ) برقم )١(‏ 
- ورواه ابن خزيمة في كتاب الصلاة باب في البناء على التحرى اذا مال اليه قلبسه 
(۱۲/۲ )برقم (1۰۲۸) ۰ 
- ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه في كتاب الصلاة باب في الرجل يصلي فلا يدرى زاد 
أونقص .)۲٠١/۲(‏ 
وانظر تخريجه أيضا في : 
ارواء الغليل ONY‏ 


*# التمليق على الحسديث : 
(الراوى ) : 


عبد الله بن مسعود رضي الله عنه » وتقدم شي من ترجمته عند التعسليق 
على حدیث )٥٥(‏ ۰ 


الناسخ والسوخ للرازي 


قال الترمذى بعد أن آخرج الحديث : 

" والعمل على هذا عند بعض أهل العلم » قالوا : اذا صلى الرجل الظهر خمسا 
فصلاته جائزة »> وسجد سجدتي الىهو» وان لم يجلس قي الرايعة » وهوق ول 
الشافعي وأحمد واسحق ٠‏ 

وقال بعضمم : اذا صلى الظهر خمسا ولم يقعد في الرابعة مقدار التشهد فس دت 
صلاته » وهوقول سفيان الثورى ويعض أهل الكوفة " أه ٠‏ 

قوله في الحديث ( أنسى كما تنسون ) : 

استدل به على أن السو والنسيان جائزان على الانبياء عليهم الصلاة والسلام 
فيما طريقه التشريع » وقد نقل القاضي عياض الاجماع على عدم جواز دض ول 
السو في الاقموال التبليغضية » وخص الخلاف بالافعال » قال الحافظ:" لكنمم 
تعقبوه ٠‏ نعم اتفق من جوز ذلك على أنه لايقر عليه » بل يقع له بيان الك 


اما متصلا بالفعل أوبعده ۰ ( ٠. )0۰2/١( ») ۱١۱/۲‏ 


وأما الكلام على حكم المسألة فليراجع التعليق على الحديث الاتي (۸۲ ) ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


NO 2 


ايل يحينةء قال :" صلى بنا رول الله 


صلى الله عليه وسلم ركعتين ثم قام فلم يجلس » ققام التاس معه » قلا 


#۸١#‏ تاسخ لما روى عيد الله 


قضى الملاة » ونظرنا تسليمه ء كير فسجد سجدتين وهو جالس قبل التسليم 


شسلم.". 


تخریجه : 


رواه البخارى » ومسلم » وآبو داود » والترمذى ء والنسائي » وابن ماجه » والدارسي 
وان خزيمة » والبيہقي » وأحمد ٠٠٠٠‏ وقيرهم بطرق متعددة وألفاظ متقارية عن 
عبد الله بن بحينة رضي الله عنه ٠‏ 

ولفظ البخارى (عن عبد الله بن بحينة رضي الله عنه أنه قال :" ملى انا 
رسول الله صلى الله عليه ولم ركعتين من بعض الصلوات ثم قام فلم يجلسسس 
فقا م الناس معه فلما قضى صلاته » ونظرنا تسليمه كبر قبل التسليم ف 


سجدتین وهو جالس ثم سلم ۰ " . 


- فرواه البخارى في كتاب السہوء باب ماجاء في السو اذا قام من ركعتي الفريضة 
( ۲/۲ )برقم ( ۱۲۲2 › 1۲٥‏ ) . 
-. وواه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة ( ۳۹۹/١‏ ) برقم ( ٥۷١‏ ) بطرق 


متعددة عن عبد الله بن بحيئة ء 


- ورواه بو داود في کتاب الصلاة باب من قام من ثنتین ولم یتشد (۱/ ۳۷۲ ) برقم 
(1۴€). 

5 ورواه الترمذى في آبواب الصلاة باب ماجاء في سجدتي السو قبل السلام )۲٤۲/۱(‏ 
برقم (۲۸۹) ۰ 

- وروا النسائي في كتابه اقامة الصلاة والسنة فيا باب ماجاء فيمن قام سن اثنتيين 
ساهیا ( ۲۸۱/۱ )برقم (۱۲۰1) . 

- وواه الدارمي في كتاب الصلاة ء باب اذا كان في الصلاة نقصان ( ۲۹۱/1 )برقم 
)10۰¥ < 10-4( . 


)١(‏ في الاصل (بن) يدون ألف » والصواب ماأثبته ٠‏ انظر الفتح (۴۱۱/۲) ء 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


ورواه ابن خزيمة في جماع أبواب السو باب يمضي المصلي اذا قام من ركصستين 
( 10/۲( (1/ 2ء 10 )برقم (1۰۲1 › 1°۳۰ 1۳1( ۰ 
ورواه البيهقي في كتاب الصلاة باب سجود السو قي النقص من الصلاة قبسسلل 
التسليم ( ٠ ) ٣۳۳/۲‏ 


ورواه آحمد في مسنده ( ۲۲١ » ۲۴۵/٥‏ ) .۰ 


وانظر تخريجه أيضا في : 
ارواء الغايل DELEL)‏ 


# التعليق على الحديث : 
(الىراوى ) : 
عبداللهبن‌مالك بن القشب جندب بن نضلة بن عبد الله‌الازدى أوالاسدى » قال أبن سعد: 
حالف مالك بن القثب المطلب بن عبد مناف وتزوج بحينة بنت الحارث بنعبدالمطلب 


فولدت له عبدالله ٠۰‏ قلت -أىالحافظ - وله أحاديث في المحيح والستن مات ببطن 
رتم على ثلائين ميلا من المدينة في امارة مروان الأاخيرةعلى المدينةسنة 01ھ 


اسم ( عبد الله بن مالك ابن بحينة ) باثبات الالف في لفظ ةة 
" ابن بحينة " ٠٠‏ قال الحافظ : " ويحينة والدة عبد الله على المشہور فينبغي 
أن تبت الالف في ابن بحينة اذا ذكر " مالك " » ويعرب اعراب عبد الله " أه 
(۳/۲ -فتح )۰ 
وقال في موضع آخر " تقدم ٠٠١‏ أن بحينة اسم مه أوأم أبيه » وعلى هذا فينبفسي 
آن يكتب ابن بحينة بالف " اھ ( ٩۲/۳‏ - فتح ) ٠‏ انظر ترجمته‌في الاصابة (۲۵1/۲) 


(فاكقسةة ): 


اختلف العلماء في وجه التوفيق بين حديث ابن مسعود السابق الذى يدل 


الناسخ والنسوخ للرازي 


على أن موضع سجود السو هو بعد الملام » ويين حديث عبد الله اين بحينة 


هذا » ولهم في ذلك مذاهب : 
الاول : القول بالنسخ » وذهب أصحاب هذا القول الى أن حديث ابن مسعود 
ناسخ لحديث ابن بحينة » واختاره المصنف هنا ء 
ولم يرتض جمع من العلماء هذا القول لان النسخ يحتاج الى معرفة 
التاريخ » وعدم امكانية الجمع » ويمكن الجمع هنا كما يأتي قريبا ٠‏ 

قال في الفتح ( ۲ / ٩٤‏ ):" قال ابن دقيق العيد : لاك أن الجمع أولى 
من الترجيح وادعاء النمخ " أه ٠‏ 


الثاني : القول بما دل عليه حديث ابن مسعود من أن سجود السو بعد السلام 


مطلقا » وهو مذهب الاحناف والعراقيين 2 

قال ابن خزيمة : لاحجة للعراقيين في حديث ابن مسعود لانم خالفوه 
فقالوا: ان جلس المصلي في الرايعة مقدار التشمد أضاف الى الخامسسة 
سادسة ثم سلم وسجد السمو» وان لم يجلس في الرابعة لم تمسح 
صلاته ۰ ولم ينقل في حديث اين مسعود افافة سادسة » ولأ اعسادة » 


ولابد من أحدهما عندهم ٠١‏ قال : ويحرم على العالم أن يخالف السنة 


بعد علمه بها " أهنقلا عن الفتح )٠١/۳(‏ . 

الثالث : الاخذ يمادل عليه حديث ابن بحينة من ايقاع سجود السموقبل السلام 
وهو مذهب الشافعية ٠‏ ۰ 
قالوا : وما حديث ابن مسعود فلم يعلم النبي صلى الله عليه ولم 
بزيادة الركعة الا بعد السلام حين سألوه هل زيد في الصلاة ؟ وقد 
اتفق العلماء في هذه الصورة على أن جود السو بعد السلام لتعذره 
قبله لعدم علمه بالسہو» وانما تابعه الصحابة لتجويزهم الزيادة لانه 
كان زمان توقغ النسخ ٠‏ 

الرابسع : القول بعدم شرعية سجود السوالا في المواضع التي سجد فيها النبي 

صلى الله عليه وسلم » وهو قول داود الظاهرى ٠‏ 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


: التخيير في الامرين فيسجد قبل السلام أو بعده » وهو مارجحه البيهقي ٠‏ 


: سلوك طريق الجمع : 
فجمع مالك والمزني وأبو ثور بين الروايات بأنه في سمو النقصان يسجد 


قبل السلام » وفي سمو الزيادة بعحده مطلقا ٠‏ 
وجمع الامام أحمد باستعمال كل حديث فيما ورد فيه » ومالم يرد فيه 
شيء يسجد قبل السلام ٠‏ 

وحرر اسحاق مذهبه من قولي آحمد ومالك فقال : مالم يرد فيه شي»ء 
يفرق فيه بين الزيادة والنقصان » يعني ويستعمل كل حديبث فيما ورد 
فيه ۰ 

قال النووى : أقوى المذاهب فيا قول مالك ثم أحمد ٠‏ 

وتعقب بأن طريق أحمد أقوى » ثم قصة ذى اليدين وقع السبسجود فيا 
بعد السلام » وهي عن نقصان ٠٠‏ ولذا رجح الحافظ قول اسحق وقال : 
" وهو أعمدل المذاهب فيما يظهر " ٠٠‏ (الفتح - ٠.٠ ) ۹٤/۲‏ 

ولعسله الصواب في المسألة والله أعلم ٠‏ 


(تنبيه ): 
الخلاف المتقدم انما هو في الافضل » وقد نقل الماوردى الاجماع على الجواز 
وأطلق النووى ذلك أيضا ء كما ذكره في الفتح ( ٠ ) ٩٤/۳‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


aT 
ولما روى الزهرى قال : سجد رسول الله صلى الله عليه وسلم سجدتي السهو‎ #۸ 


قبل السلام ويعده ء وخر الآمرين قيل السلام ٠‏ " ء 


تخريیجه : 
أضرجه الحازمي » والبيهقسي ٠٠‏ 
2 فرواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۱١١‏ ) ءوقال : 
" قال الشافعي في القديم : أخبرنا مطرف بن مازن » عن صصمر عن الزهرى قال : 
( سجد رسول الله صلى الله عليه وسلم قبل السلام ٠١‏ الحديث )"ء وقد نقلمه 
الحازمي بلفظه عن البيہقي » وانظرالامللشافعي (۱۲۸ )٠۴١١‏ ط٠‏ دار المعرفة بلبنان ٠‏ 
- وقد رواه البيہقي في السنن الكبرى في كتاب الصلاة » باب " من قال يسجد همسا 
قبل السلام في الزيادة والنقصان ء ومن زعم أن السجود بعده صار منسوخا" )۲١۱/۲(‏ 
وقال :+" ونكره ‏ أى الشافعي - في رواية حرملة » الا أن قول الزهرى منقط ع 
لم يسنده الى أحد من الصحابة » ومطرف بن مازن غير قوى " انتهى كلام البيہقي ٠‏ 
ومطرف بن مازن هذا قال عنه الامام محمد بن حبان في کتابه المجروحین )۲۰٠١۲۹/۲(‏ : 
" مطسرف بن مازن الكناني قاضي اليمن » يروى عن مغمر وابن جريج » وروى عنسه 
الشافعي » وأهل العراق » كان ممن يحدث بمالم يسمع » ويروى مالم يكتتب عمن 
لم يره » لاتجوز الرواية عنه الا عند الخواص للاعتبار فقط ء.." . 
وقال النسائي في كتاب " الضعفاء والمتروكين " ( ص ٠١۲‏ -طءلاآهور ) :" مطرف 
ابن مازن : ليس بثقة " آه ء 
وقال البخاری في التاریخ الصغیر ( ص ۲۰۹ طءلاهور ) :" مطرف بن مازن 


الكناني » قال یحیی : قال لي هشام : سمع مني كتاب معمر » وابن جريج » حدث 


بە‌عن صضصمز » وابن جریج » قال یحیی : هوکذاب » هوقاضي اليمن » يحدث عن 


معمر ويعلى بن مقسم " آه ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


(الراوى ): 

محمد بن مسلم بن شاب الزهرى » تقدم شي ٠‏ من ترجمته في التعليق علسى 
حدیث رقم ( ۷۹ )۰ 
(الحكم على الحسديث ) 

لوصح الحديث لكان قاطعاللنزاع » ولكن دون تمحيحه بل تحسينه خ_رط 


القتساد » فهو مرسل ومن رواية ضعيف متهم بالكذب ٠‏ 


الناسخ والسوخ للرازي 


TS 


#۸۲# وكذا روى معاوية بن آبي سقيان ٠‏ 


تخريجه: 


رواه النسائي » والبيہقي » وأحمد » والطحاوى » والحسازمي ٠٠‏ 


فرواه النسائي في كتاب السہوء باب من نسي شیا من صلاته (۳/ ۴۲ ) من حدیثك 
محمد بن يوسف مولى عثمان عن آبيمه أن معاوية بن أبي سفيان صلى إمامهم فقسام 
. في الصلاة » وعليه جلوس فسبح الناس » فتم على قيامه » ثم سجد سجدتين وهو 
جالس بعد أن أتم الملاة » ثم قعد على المنبر وقال : اني سمعت رسول الله 
صلی الله عليه وسلم يقول :" من نسي‌شيتا من صلاته » فليسجد مثل هاتين 


ورواه البيہقي في السنن الكبرى » كتاب الصلاة ء باب سجود السو في النقص من 
الصلاة قبل التسلیم ( ۲ / ۳۲۳۲ء ۴٠١‏ ) كرواية النسائي غير أن فيه ٠٠٠":‏ فلمما 
کان من آخر صلاته » سجد سجدتين قبل السلام ثم قال : هكذا رأيت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم صنع ٠٠٠١‏ قال أبي ٠١‏ هو رأى » قال الشيخ : وكذا فسله 
عقبة بن عامر الجہني » قال أبو داود السجستاني : وكذا سجدهما ابن الزبير » وقام 
من اثنتين قبل التسليم » وهوقول الزهرى ٠١‏ 

قال الشيخ : وقد اختلف فيه عن عبد الله بن الزبير " انتهى كلام البيهقي ء٠‏ 
وقد تعقبه ابن التركماني الحنفي في " الجوهر النقي " المطبوع مع السنن » 


وضعف الحديث سندا بأبي صالح كاتب الليث » وبالاختلاف عليه ٠١‏ ثم بيحصيى 


أبن عثمان وغير ذلك ٠٠‏ فليراجع ٠‏ 
ت ورواه أحمد في مسنده ( > / ٠١١‏ ) بنحو رواية البيهقي ٠‏ 


ت ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار في كتاب الصلاة ء باب سجود السهوفسي 
الصلاةء هل هو قبل السلام أوبعده ١(‏ / ۲۹> ) بمثل رواية البيهقي . 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص 1١١‏ ) ء 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


(الراوى ) : 
معاوية ين بي سسقيان : 


هومعاوية بن بي سفيان صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف 
القرشي الاموى » أمير المؤمنين » ولد قبل البعثة بخمس سنين » وقيل غير ذلك 
ومات في رجب سنة ستين » وأظہر اسلامه عام الفتح » وقيل قد أسلم قبلا بد 
الحديبية وأخفى اسلامه » وتولى الامرة عام 2٠‏ ه » لماتنازلله الحسن بن علسي » 
شېرته تغغي عن ترجمته ۰۰ 


انظر الاستیعاب ( ۲٠١/۲‏ ) ء والاصابة( ۲ / ۳۲> -طء دار احياء العراث ) ٠‏ 


(قافحة) : 


قوله في روايمة النسائي ( بعد أن أتم صلاته ) يحتمل أنه بعد أن أتمها ولم 
يبق الا السلام ٠٠‏ وأطلق على ذلك الاتمام تغليبا ء ویحتمل أن یکون على ظاهره 
من اتمام الصلاة مع السلام ٠١‏ وقد ذهب ابن التركماني الى هذا الاخير » وقد جود 
اسناد هذه الرواية » وجعلا مخالفة لرواية البيہقي ٠٠‏ فاستدل بذلك على ضلعف 
روايسة البيهقي متنا » كما بيين علتها سندا ٠٠١‏ والله أعلم ٠١‏ 
انظر الجوهر النقي ( ۲ / ۳۳١‏ ومابعدها ) ء 


(الحكم على الحديث ) : 


الحديث قابل للتحسين بمجموع طرقه وشواهده » فان حملت رواية النسائي 
على مادلت عليه رواية البيہقي فالحديث حسن ٠٠٠١‏ والله أعلم . 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


aE 


وقال بعقهم : السجدة بعحدالسلام متسوخ يما رويتا ٠‏ 


قال أبو جعفر الطحاوى في شرح مغاني الاثار OTT)‏ 
" وقد ذهب الى هذه الآثار قوم فقالوا : هكذا سجود السو وهو قبل السلام من 
الملاة * 

وخالفہم في ذلك اخرون فقالوا ماکان من سجود سمولنقصان كان في الصلاة قبل 


التسليم كما في حديث ابن بحينة » وكما في حديث معاوية » وماکان من سجود سہو 
وجب لريادة زيدت في الصلاة فهو بعد التسليم » واحتجوا في ذلك بحديث بي 
هريرة رضي الله عنه في خبر ذى اليبدين » وبحديث الخرباق وابن عمر رضي الله عنما 
في سجود النبي صلى الله عليه وسلم يومثذ بعد التسليم ٠٠‏ 

وخالفہم في ذلك اخرون فقالوا كل سهووجب في الصلاة لزيادة أونقصان فهوبصد 
السلامء واحتجوا في ذلك بحديث المغيرة بن شعبة قال : صلى ينا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فسا فنہض في الركعتين فسبحنا له فمضى فلما أتم الملاة 


وسلم سجد سجدتي السو ٠‏ " 
ثم ذکر مایوید مذهب الاحناف من أن السجود للسمو بعد السلام على كل حال . 
والله أعلم ۰ 


وقال الحازمي ( ص ٠٠١‏ ) خلال سوق الاحاديث الواردة في الباب : 
وقد اختلف أهل المعلم في هذا الباب على أريعة أوجه : 

فطاثفة رأت السجود كله بعد السلام ۰۰۰۰ ومن روینا ذلك عنه من الصحابة : علي 
ابن آبي طالب ء وسعد بن أبي وقاص » وعد الله بن مسعود » وعمار بن يار 
وعبد الله بن عباس » وعبد الله بن الزبير رضي الله عنهم ٠٠‏ ومن التابه 9 
الحسن » وابراهيم النخعي » وعبد الرحمن بن أبي ليلى » والثورى » والحسن بن 
صالح » وأبو حنيفة ء وهل الكوفة . 

وذهبت طائفة أخرى الى أن السجود كله قبل السلام ٠٠‏ وان حديث أبن مسعود متقدم 
منسوخ ٠٠‏ وتمسكوا في ذلك بأحاديث . 

وذكر منها حديث معاوية المتقدم » وحديث أبي سعيد الخدرى في محيح مسلم 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا شك أحدكم في صلاته فليلق الك 
وليبن على اليقين ء فاذا استيقن التمام سجد سجدتين ء فان كانت صلاته تاة 


اناس ولوخ للرازي 


كانت الركعة نافلة والسجدتان » وان كانت ناقصة كانت الركعة تماما لصلاته 
والسجدتان ترغمان أنف الشيطان ٠‏ 

هذا حديث صحيح مخرج في كتاب مسلم من حديث عطاء ٠٠١‏ وممن رأى السجود 
كله قبل السلام أبوهريرة ومکحول والزهریويحيى بن سعيد الانصارى وربيمة 

بن أبي عبد الرحمن والاوزاعي وآهل الشام والليث بن سعد » وهومذهب الشافعي ٠‏ 
-ثم قال الحازمي - : وطريق الانصاف أن نقول : أما حديث الزهرى الذى فيه 

الدلالة على النسخ ففيه انقطاع فلا يقع معارضا للاحاديث الثابتة » وما بقية 
الاحاديث في السجود قبل السلام وبعده قولا وفعلا في وان كانت ثابتة محيحة 
ففيہا نوع تعارض غير أن تقديم بعضما على بعض غير معلوم برواية مو سولة 
محيحة ٠‏ والاشبه حمل الاحاديث على التوسع وجواز الامرين ٠٠‏ وقد قال الشافعي 
في القديم مع ماحكيناه عنه من سجود السو بعد التسليم يتشد ثم يسلم وسن 
سجد قبل السلام أجزأه التشمد الأول ٠‏ وفي قوله هذا تجويز الود ب الاد 
وقبله ء وقد روى أحمد بن اسحاق القاضي عن أبيه قال ثنا الشافعي » وذکر حدیث 
ذى اليدين وسجدهما رسول الله صلى الله عليه وسلم في الزيادة بعد التسليم وضسي 
النقصان قبل التسليم فذهبنا الى ذلك في الحديثين جميعا . 

وذهبت طاثفة أخرى الى أن السو اذا كان في النقصان كان السجود قبل السلام 
على حديث ابن بحينة واذا كان في الزيادة كان السجود بعد السلام واليه نهب 
مالك بن أنس ونفر من أهل الحجاز وأبوثور ٠‏ 

وقالت طائفة أضرى : الحيطة في هذا أن نتبع ظواهر الاخبار اذا نض من نتين 
سجدهما قبل السلام على حديث أبي سعيد ٠‏ واذا سلم من اثنتين سجدهما بد 

السلام على حديث أبي هريرة ٠‏ واذا شك فكان ممن يرجع الى التحرى سجده قبل 
السلام على حدیث ابن مسعود ۰ وکل سہو یدخل عليه سوی مانکرناه يسجد قبل 
السلام سوى ماروى عن النبي صلى الله عليه وسلم ٠١‏ واليه ذهب أحمد بن حنبل 
وسليمان بن داود الہاشمي من أصحاب الشافعي › وأبو خيثمة ٠٠١‏ " انتہى بتصرفق 
يسيرء والله أعلم ٠١‏ 

وانظر زاد المعاد (۲/ ۲۸۵ ۔ ۲۹۲ ) وفتح البارى ( ۹۳/۲ - ٩0‏ ) .ء 


:الناسخ والنسوخ للرازي 


to - 


#۸۳ عن عبد الله قال : شغل المشركون رسول الله صلى الله عليه وسلم عن 
صلاة ار خا 0 آواحمرت »> فقال : شغلوتا عن الصلاة الوسطى » 


ملا الله قبورهم وأجوافهم تارا " . 


تخسریجه : 


أخرجه مسلم » والترمذى » وابن ماجه » وآحمد » والحازمي » عن ابن مسعود 


رضي الله عنه ء٠‏ 
فرواه مسلم في كتاب المساجد باب الدليل لمن قال الصلاة الوسطى صلاة العصر 
(۱/ ۲ )برقم ( 1۲۸4 ) ۰. 

ولفظه : عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال :" حبس المشسركون 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صلاة العصر حعى احمرت الشمس أواصفرت 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم شغلونا عن الملاة الوسطى صلاة العصر 
علا انل اچواقم وقبورهع تارا أوقال : حشا الله أجوافہم وقبورهم ارا " . 

- ورواه الترمذى في أبواب التفسير من تفسير سورة البقرة ( 2.۹۹/٤‏ ) وقال : هنذا 
حديث حسن صحيح » ولم يذكر فيه الدعاء على المشركين . 


ورواه ابن ماجه في كتاب الصلاة ( باب المحافظة على صلاة العصر ) (۱/ ۲۲۶ ) 


برقم ( 140 ) ۰ 
ورواه أحمد في المسند ( ۳۹۲/۱ ۳ء £٠٤ ١‏ » 01 ) . 
والبيہقي في السنن الكبرى في كتاب الصلاة » باب من قال هي صلاة العصر 
)1۱1/€( 


والحازمي في الاعتبار ( ص ۱١۸‏ ) ء 


0 وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والعرمذى والنسائي وابن.مأجه والدارمي وأحمد 
والبيهقي وابن الجارود من روايية علبي رضي الله عنه ٠‏ 

- فرواه البخارى في كتاب الجهاد ء باب الدعاء على المشركين بالهزيمة والزلزلة 
(۰0/1 )برقم (۲۹۳1) ۰.. 

فيالاصل (اسفرت ) بالسين » والموا ب كيا في‌روايةمسلم‌وغیره (اصفرت )وقدآثبته‌فيالاصل ۰ 

الناسخ والمنسوخ للرازي 


ولفظه : "قال‌رسول‌الله صلی‌اللەعلیهوىلم يومالاحزاب : شغلوناعن‌الصلاةالوسطى» ملاة 
العصرء ملا الله بيوتمموقبورهم تاراء ثمملاهابين العشاءين » بين المغرب والعشاء ٠"‏ 
وفي كتاب المغازى » باب غزوة خيبر ( ۷/ 2٠‏ ) برقم ( 2١1١‏ ) . 


وفي كتاب التفسير باب ( حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطی ) ( ۸/ ۱١۹١‏ ) 


۰ ) >٣۳ ( برقم‎ 


وقيكتاب الدعاء باب الدعاء على المشركين ۱۹١ /۱١(‏ ) برقم (1۳۹1)  .‏ 
ا ورواه أبو داود في كتاب الصلاة باب في صلاة العصر ( ۱۹1/١‏ ) عن علي رضي الله عه 
بلفظه برقم ( ۳۸۳ ) ۰ 
ورواه الترمذى في أبواب التفسير » باب / ومن تفسير سورة البقرة / (£/ 14ء2) 
عن علي رضي الله عنه ٠۰‏ وقال هذا حديث حسن صحيح ٠‏ 


والنسسائي في كتابه ( التفسير ) (١/۲۹1)ط٠‏ مكتبة‌السنةعام ١٠۴٠ء‏ بلفظ مقارب لحديشنا 
عند تفسير قوله تعالى ( حافظوا على الملوات والصلاة الوسطى ) ء 


وابن ماجه في كتاب الصلاة باب المحافظة على صلاة العصر ( ۱ / ۲۲۲) برقم (1۸۴) 


ورواه الدارمي في كتاب الصلاة باب الصلاة الوسطی (۱/ ۲۲۶ ) برقم ( ١١١٠)بلفظ‏ 


مقارب لحدیثنا ۰ 
ۋأحەد ( 41/1 › 4۲ 11۲ 11« 10« (or clo: IE IPY‏ . 
والبيهقي في كتاب الصلاة باب من قال هي صلاة العصر )1١ /١(‏ ) ء 
وابن الجارود في المنتقي ( ص 11 » 1۲ ) برقم ( ٠.) ٠١١‏ 


وانظر المزيد من تخريجه في تحقيق تفسير النسائي (۲۱7/۱ - ۲14) طء مكتبةالسنة 


بالقاهرة عام ۱۲۱۰ھ ۰۰ فقد استوفی محققاه تخریجه وتتبعا شواهده » ` 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


(الراوى ): 


ابن مسعود : سبقت ترجمته عند التعليق على حديث رقم ( ٥٥‏ 


(فوائقد): 


قال الحازمي في الاعتبار ( ص ۱۸4) : 


" وروى عن الامام الشافعي مايدل على أن حديث ابن مسعود وعلي رضي الله 
عنما كان قبل نزول آية صلاة الخوف ( واذا ضربتم في الارض فليس عليكم جناح 
أن تقصروا من المصلاة ٠٠)‏ الاية 
ولما حكى أبو سعيد الخدرى أن يوم الخندق كان قبل أن يغزل الله تعالى في مصلاة 
الخوف (فرجالا أو ركبانا ) ثم قال :( قال الشافسي في هذا دلالة على ماو فت 
قبل هذا الكتاب من أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا سن بسنة فأحدث الله 
اليه في تلك السنة نسخهماأومخرجاالى عة منها فسن رسول الل سه 
صلى الله عليه وسلم سنة تقوم بها الحجة على الناس حتى يكونوا انما صاروا من 
سنته‌الى سنته الي بعدها ٠٠‏ 
وقال أيضا : فنسخ الله تعالى تأخير الصلاة عن وقتہا في الخوف الى أن يملوها 
كما أنزل الله عزوجل» وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم في وقتها وتخ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم سنته في تأخيرها لفرض الله تعالى في كتابه ثم 
بسنته فصلاها رسول الله صلى الله عليه وسلم في وقتہا كما وصفت " انتہى من 
الاعتبار ٠٠٠١‏ والله أعلم ٠‏ 

۲ - أورد أبن كثير في التفسير اختلاف أهل العلم في تحديد صلاة الوسطى هل هي 
العصر أوالصبح أوالمغرب أو العشاء أوصلاة الجماعة أو صلاة الخضشسوف 
آو صلاة عيد الفطر أو الاضحى أومجموع الصلوات كما ذهب اليه اين عبد البر 

کج ک2 


ثم قال ( ۲۹۴/۱ ) : 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


" وكل هذه الاقوال فيا ضعف بالنسبة الى الحي قبلها» واتما المدار ومصغخرك 
الغزاع في الصبح والعصر ء وقد ثبتت السنة بآنا العصر فتعين المصير اليها 
وقد رو الامام آبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازى رحمما الله في كتاب 
الشافعي رحمه الله : حدثنا آبي » سمعت حرملة بن يحيى اللخمي يقول: قال 
الشافعي : كل ماقلت فكان عن النبي صلى الله عليه وسلمبخلاف قولي مما يصح 
فحديث النبي صلى الله عليه وسلم أولى » ولا تقلدوني » وكذا روى الربيسع 
والزعفراني وأحمد بن حنبل عن الشافعي وقال موسى أبو الوليد بن أبي الجارود 
عن الشافعي : اذا صح الحديث وقلت قولا فنا راجع عن قولي وقائل بذلك ) فہة! 


من سیادته وآمانته وهذا کلام اخوانه من‌الائمة نفنه رحمهم الله ورضي الله عنم 


آجمسین ۰۰ آمین › ومن هنا قطع القاضي الماوردى بأن مذهب الش_افعي 
رحمه الله أن الملاة الوسطى هي صلاة العصر وان كان قد نص في الجديرد 
وغيره أنہا الصبح ٠٠‏ لصحة الاحاديث أنها العصر » وقد وافقه على هذه الطريقة 


جماعة من محدثي المذهب ٠٠٠١‏ ولله الحمد والمنة ٠‏ ) آه ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


س 
متسوخ بصلاة الخوف لقول اللہ تعالی :( واذا كنتت قيہم قأقہ__ست 


لهسم ١٠٠الاية‏ ) 


صلاة الخوف مشروعة وهي سنة ثابتة بالكتاب والسنة في أثناء قتال الكفار ء٠٠‏ 

آما الكتاب فقول الله تعالى ٠:‏ واذا كنت فيہم قأقمت لهم الصلاة فلتقم طائفة 

منهم معك وليأخذوا آسسلحتهم )٠٠١‏ الاية )٠١١(‏ من سورة النساء ٠‏ 

ودلت القواعد الاصوليةعلىأن‌ماثبت فيحقهصلى الله عليه وسلم ثبت في حق أمته 

الا اذا قام الدليل على اختصاص ذلك الحكم به صلى الله عليه وسلم ء لان الاله 

سبحانه أمصسر باتباعه وتخصيص الخطاب به صلى الله عليه وسلم بقوله :( واذأ كنت 

فيہم ) لايقتضي تخصيص الحكم ٠٠‏ لقوله تعالى (خذ من أآموالهم صدقة٠٠٠٠)‏ 

الاييةء 

وأما السنة فقد صح آنه صلى الله عليه وسلم صلى صلاة الخوف في أربىة 

مواضع » في غزوات : 

)1( ذات الرقاع التي حدثت بعد آلخندق ٠‏ 

(۲) وفي بطن نخل من أرض نجد بغطفان ٠‏ 

)۳( وفي عسفان التي تبعد عن مكة المكرمة نحو ( ٠۸كيلومتر‏ ) وهي مرحلتان 
عند الفقهاء ٠‏ 

(۲) وفي ذى قرد المعروفة بغزوة الغابة على بعد ۹١‏ كيلومتر تقريبا سن 

وأجمع الصحابة رضوان الله عليہم على فعلها وصلاها علي وأبو موسى وحذيفة 

ابن اليمان وعمرو بن العاص وغيرهم ٠‏ 

وهي عند الجممور » والمشمور من مذهب الامام مالك أنہا جائزة في السفر والحضر 

الا أن ابن الماجشون من المالكية قصرها على حالة السغر ء 

وقال أبو يوسف من الحنفية : إن صلاة الخوف مختصة بالنبي صلى الله عليهوسلم 

وأنہا كانت مشروعة في حياته لقوله تعالى :( واذا كنت فيہم ) وأن حكهة 

مشروعيتما أن ينال كل فريق فضيلة الصلاة معه صلى الله عليه وسلم » وقد 

ارتفعت بموته صلى الله عليه وسلم ء وأن كل طائفة تصلي خلف امام خاص جنيع 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


الصلاة » وأن من صلاها بامام واحد بطلت صلاته (المراجع الحنفية ) ٠١‏ 

وقد ورد عنه صلى الله عليه وسلم آنه صلاها على بتة عشر نوعا » بعضها فسني 
صحيح مسلم » وفي سنن أبي داود » وقي صحيح ابن حبان وغيرها ٠٠١‏ والمش ور 
فيہا سبع صفات ٠۰‏ وانظر شرح المهذب للنووى ( ٠٠١/١‏ ) والمفني لاإبسن 
قدامة (۲/ ٠۰‏ ) ومابعدها » ويداية المجتهد لابن رشد /١(‏ ۱۹۹ ) وفشح 


٠٠٠١ وغيرها‎ ٠١ ) ۲۲۷۲/۱ ( ومغني المحتاج‎ ) ٤1 /١( القدير‎ 


وانظر تغصيل ذلك في کتاب فتح الباري ( ۲ / >١‏ ومابعدها ) » وزاد الماد 


٥۹/۲ (‏ ) والله أعلم ۰ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ERS 


HAT}‏ عن مقاتل بن حيان قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يملي يوم 
الجمعة قبل الخطية مثل العيدين » حتى كان يوم جمعة والت ...سمي 
صلى الله عليه وسلم يخطب وقد صلى الجمعة ء فدخل رجل فقال : 


ان دحية بن خليفة قدم (-بقجارة - )"١ء‏ وكان دحية اذا قدم تلقاه آله 
بالدفاق » قخرج الناس لم يظنوا الا آنه ليس في ترك الخطبة شيء » قآتزل الله 
تعالى :( واذا رأوا تجارة آو لوا انفضوا اليا وتركوك قائما )٠١‏ الآية ( الجمعصة 
١‏ ) ققذم إلنيي صلى الله عليه وسلم الخطية يوم الجمعة » وأخر المسلاة ء 
فكان لايخرج أحد لرعاف أوحدث يعد التي حتی يستآذن الزن سبي 
صلى الله عليه وسلم يشير اليه باصبعه الي تلي الآبہام ء فيآذن له النسبي 
صلى الله عليه وسلم » وكان من المتافقين من ثقل عليه الخطبة والجلوس في 
المسجدء وكان اذا استآذن رجل من المسلمين ء قام المنافق الى جتبه يستةر 
به حتى يخرج » فآنزل الله تعالى ( قد يعلم الله الذين يتسللون منكمم 


لواذا ٠٠١‏ ) الآاية ء٠‏ 


تخضریجه : 

0 رواه أبو داود في المراسيل » وعنه الحازمي عن مقاتل به ٠٠‏ 

فرواه آبو داود في مراسیله ( ص ٠١‏ ) عن مقاتلوساقه الحازمي في الاعتبار (ص١۲٠)‏ 
من طريق أبي داود في مراسیله ۰ 
ونقله السيوطي في الدر المنشور ( ۸ / ٠١١ ٠٠١‏ ) من طريق أبي داود أيضا وقال 
أخرجه البيہقي في عب الايمان عن مقاتل ٠‏ 
قال الحافظ ابن حجر في فتح الباری ( ۲ / >۲١‏ ) :" وان ثبت قول مقاتل بن حيان 


الذى أخرجه آبوداود في المراسيل ان الصلاة كانت حينئذ قبل الخطبة زال الاشكال 


)1( الزيادةمن الاعتبارللحازمي (ص )٠۲١‏ ء 


الناسخ والنسوخ للرازي 


لكنه مع شذوذه معضل" آه ٠١‏ ويعني بالاشكال العدد الباقي الذى تصح صعصه 


الجمعة بعد انفضاض الناس ٠‏ 

وقد روى الشيخان وغيرهما من حديث جابر بن عبد الله الأنمارى رضي الله عنسسه 
قال : بينما نحن نصلي مع رسول الله صلى الله عليه وسلم اذ أقبلت عير تحمل 
طعاما فالتفتوا اليہا حتى مابقي مغ النبي صلى الله عليه وسلم الا اثنا عشر رجلا 
فنزلت هذه الاية ( واذا رأواتجارة آولهوا انفضوا اليا وتركوك قاشا ) ٠٠الإية‏ 
فرواه البخارى في كتاب الجمعة باب اذا نفر الناس عن الآمام في صلاة الجمعة فصلاة 


الامام ومن معه جائزة ( ۲ / 2۲۲ ) برقم ( ٠ ) ٩۳١‏ 


ورواه ملم في كتاب الجمعة باب قول الله تعالى ( واذا رآوا تجارة أولهوا انفضوا 
الیہا وتركوك قاکما ) (۲/ ٥۹۰‏ ) برقم ( ۸1۳) ٠‏ 


# التعسليق على هذا الحديث : 
(الىراوى ) :2 


مقاتل بن حيان : هومقاتل بن حيان النبطي أبو بسطام البلخي الخضزاز ء 
صدوق فاضل من السادسة» مات قبيل الخمسين بأرض الہن د 
التقريب ( ص ٥٤٤‏ ) برقم الترجمة ( 141۷ ) ء 

دحية بن خليفة : هودحية بن‌خليفةبنفروة بن فضالة بن زيد بن امرىء القيس 
ابن الخزرج الكلبي » صحابي مشہور » أول مشاهده الخندق » وقيل 
أحد ولم يشہد بدرا » وكان يخرب به المثل في حسن الصورة» وكان 
جبريل ينزل على صورته ٠‏ أرسله النبي صلى الله عليه ولم 
الى قيصر فلقيه بحمص أول سنة سبع » وقد شد دحية اليرموك 


ونزل دمشق » وعاش الى خلافة معاوية " ٠‏ 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


الاصاية ( ۱11/۲ ٠١١‏ ) رقم القرجمة )۲۳۸١(‏ » أسدالغابسسة 
)۰/۲( 
(غريبه ): 


الدقاق : جمع دف : وهو ماتضرب به النساء يفتح ويضم ٠۰‏ 


انظر الفاق للزمخشری (۲۸/۱]) ٠‏ 


لواذا : تسترا واستتاراً ۰ 


لآذمنه : استتر عنه » ومنه یلذن به آی يستترن 
ويآتي مزيد ايضاح له في الفوائد ان شاء الله تعالى ٠١‏ 


مقدمة الفتح ( ص ؟۸) ٠‏ 

(قائدة ): 

قال ابن کشیر ( ۲/ ۲۰۷ ) بعد أن أورد أثر مقاتل هذا : 
وقال السدى : كانوا اذا كانسوا معه في جماعة لاذ بعضمم ببعض حسسقى 
یتغیبوا عنه فلا یراهم ٠۰‏ 
وقال قتادة في قوله : ( قد يعلم الله الذين يتسالون منكم لواذا ) يعني لواذا عن 
نبي الله وعن كتابسه ٠‏ 
وقال سفيان :( قد يعلم الله الذين يتسللون منكم لواذا ) قال : من الصف ٠ء‏ 
وقال مجاهد في الايسة :(لواذا ) : خلافا " آه ء 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ر 


الاصابة ( 110/۲ء 1١١‏ ) رقم القرجمة )۲۳۸١(‏ ء أسدالغابسة 


“(1 /۲) 


(غرييه ): 
الحقاف : جمع دف : وهو ماتقضرب به النساء يفتح ويضم ٠٠‏ 
انظر الفائق للزمخشرى ( ۲۸4/١‏ ) ء 
لواناً ‏ :تسترا واستتاراً .٠‏ 
لاذمنه : استتر عنه » ومنه یلذن به آی یستترن 
ويآتي مزيد ايضاح له في الفواكد ان شاء الله تعالى ٠٠‏ 


مقدمة الفتح ( ص ٠ ) ۸٤‏ 


(فاقدة ): 


لكنه مع شذوذه معضسل" أه ٠١‏ ويعني بالاشكال العدد الباقي الذى.تصح ممه 


الجمعة بعد انفضاض الناس ٠‏ 


وقد روى الشيخان وغيرهما من حديث جابر بن عبد الله الآتمارى رضي الله عنه 
قال : بينما نحن نصلي مع رسول الله صلى الله عليه وسلم اذ أقبلت عير تحمل 
طعاما فالتغتوا اليا حتى مابقي مع النبي صلى الله عليه وسلم الا اثنا عشر رجلا 
فغزلت هذه الايرة ( واذا رآواتجارة أولهوا انفضوااليها وتركوك قاتا ) ٠٠الإية‏ 


فرواه البخارى في كتاب الجمعة باب اذا نفر الناس عن الامام في صلاة الجمعة فصلاة 


الآمام ومن معه جائزة ( ۲ / ۲۲> ) برقم ( ٩۳١‏ ) ء 


ورواه مسلم في كتاب الجمعة باب قول الله تعالى ( واذا رأوا تجارة أولهوا انفضوا 


اليہا وتركوك قاكما ) ( ۲ / ٥۹۰‏ ) برقم ( ۸1۳) ء 


« التعليق على هذاالحديث : 
(الراوى ) : 
مقاتل بن خیان : هومقاتل بن حيان النبطي أبو بسطام‌البلخي الخسزاز ؛ 

صدوق فاضل من السادسة ء مات قبيل الخمسين بأرض الہنسد 


التقريب ( ص ٥٤٤‏ ) برقم الترجمة ( 141¥ ) ء 


دحية بن خليقة : هودحية بن خليفةبن‌فروة بن فضالة بن زيد بن امرى ء القيس 
ابن الخزرج الكلبي » صحابي مشہور ء أول مشاهده الخندق ء وقيل 
أحد ولم بيشمد بدرا » وكان يضرب به المثل في حسن الصورة » وكان 
جبريل ينزل على صورته ٠‏ آرسله النبي صلى الله عليه ولم 
الى قيصر فلقيمه بحمص أول سنة سبع » وقد شد دحية اليرموك 


ونزل دمشق » وعاش الى خلافة معاوية " ٠‏ 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


0 


" ياب الجتائز ” 


#۸# عن عامر ين رييعة قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم :" اذا وآيت مم 


الجتازة فقوموا لما حعى تخلفكم أوتوضع " ٠‏ 


تخریجه : 


رواه البخارى » ومسلم » وأبو داود ء والحرمذى » والنسائي » وابن ماجه » وغيرهم 


بطرق متعددة وألفاظ متقاربة عن عامر بن ربيعة رضي الله عنه ٠‏ 


فرواه البخاری في كتاب الجنائز » باب القيام للجنازة ( ۱۷۷/۳ ) برقم (۱۳۰۲۷ ) من 


حديث سالم عن ابن عمر عن عامر بن ربيعة ء بلفظ ( اذا ريم الجنازة فقوموا حقى 
تخلفكم ) » وزاد الحميدى (حتى تخلفكم أوتوضع ) ٠‏ وفي باب متى يقعد اذا قام 
للجنازة ( ۲ / ۱۷۸ )برقم ( ۱۳١۸‏ ) ٠ء‏ 

- ورواه مسلم في كتاب الجنائز » باب القيام للجنازة (۲/ ٠٥۹‏ ) برقم ( 1۸ ) بمثله 

- ورواه آبو داود في كتاب الجنائز باب ماجاء في القيام للجنازة ( ۲۷۲١/۳‏ ) برقسسم 
(YY)‏ . 1 

- وروا الترمذى في آبواب الجنائز باب ماجاء في القيام للجنازة (۲/ ۲۵۲ ) برقسمم 
٠١۶۷ (‏ ) وقال الترمذى : وفي الباب عن أبي سعيد وجابر وسل بن حنيف وقيس., 
ابن سعد » وبي هريرة ٠‏ قال بو غيسى : حديث عامر بن ربيعة حديث جسن 


- ورواه النسائي في كتاب الجنائز باب الامر بالقيام للجنازة ( 2 / £> ) ء 


ب ورواه ابن ماجه في كتاب الجنازة باب في القيام للجنازة ( 1٩۲ / ١‏ ) برقم( )٠١٤١١‏ 


٠٠٠٠١ وغيرهم‎ 


اناس والنسوخ للرازي 


(الراوى ) : 
عامر بن رييعة : هو الصحابي الجليل عامر بن ربيعة بن مالك بنكىب بن مالك حليف بني 
عدئتمالجطاب والدعمرء جد السابقين الاولين » وهاجر الى الحبشة ومعه امرآتىه 

ليلى بنت أبي خيثمة » ثم هاجر الى المدينة وشمد بدرا ومابعدها ٠‏ اختلف في 
وفاته فقیل : في فتنىة مقتل عثمان رضي الله عنه » وقيل سنة ۴۲ء وقيل : سسغة 

( ۲۷ )ء قال ابن حجر : وآظن هذا آثبت ۰ 

انظر الاستيعاب ( 2/۳ -طء دار احياء الحراث ) ء والاصابة (۲۲۹/۲) برقم 


۳۸١ (‏ )ء وأسدالغابة )۸٠/۳(‏ ء 


(غريبه ): 
الجنازة : بكسر الجيم وفتحما » يقال للميت ولسريره » وقيل بالفتح للمست 
وبالكسر للسرير» وقال ابن قتيبة وجماعة : الكسر أآفمح ٠٠‏ 
انظر النہاية ( ۳١۹/١‏ )ء٠‏ 
وانظر مقدمة الفتح ( ص ٠٠١‏ )ء والفتح ٠ )١١۹/۲۳(‏ 
قوله : ( تخلفكم ) بضم أوله وفتح المعجمة وتشديد اللام المكسورة بعدها فاء » 
قال الحافظ : آی تترککم وراء‌ها (۲/ ۱۷۷ ۔ فتح ) ۰ 


(فافقخة ): 

جاء في رواية نافع في البخارى " اذا رآى أحدكم جنازة » فان لم يكن مايا 
معہا فلیقم حتی یخلفہا أو تخلفه أو توضع من قبل أن تخلفه " (۲/ ۱۷۸ ) ٠٠‏ 
ودلت على أن الحكم مختص يمن لم يكن ماشيا معا » وقد روى البخارى وغ يره 
(۳/ ۷۸ فتح ) عن بي سعيد الخدرى رضي الله عنه عن ال يي 
صلى الله عليه وسلم قال :" اذا رأيتم الجنازة فقوموا » فمن تبعها فلا يقد 


حتی توضسع " ۰ 


قال الحافظ: " وحديث أبي سعيد هذا بين سياقا من حديث عامر بن ربيعة » وهو 


التاسج والمنسوج للرازي 


يوضح أن المراد بالغاية المذكورة من كان معا أو مشاهدا لہا » وآما من مرت بسه 
فليس عليه من القيام الا قدر ماتمر عليه أوتوضع عنده بأن يكون بالمصلى مشلا 
وروی أحمد من طريق سعيد بن مرجانة عن أبي هريرة مرفوعا :" من صلى على جنازة 
ولم یمش معا » فلیقم حتی تغیب عنه » وان مشی معا فلا يقعد حتى توضشع " 


وفي هذا السياق بيان لغاية القيام » ونه لاإيختص بمن مرت به » ولفظالقيام يتناول من 


کان قاعدا » فأما من كان راكبا فيحتمل أن يقال ينبفي له أن يقف » ويكون الوقوف 


في حقه كالقيام في حق القاعد " أه ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


1 
. #۸14 منسوخ يما روى مسعود بن الحكم الزرقي » أنه سمع علي بن آبي طالب قي 
رحية الكوفة وهويقول :" كان رسول الله صلى الله عليه وسلم أمرتا بالقيام 


قي الجنازة ء ثم جلس يعد ذلك وأآمرنا بالجلوي ٠ " ٠‏ 


تخښریجچه : 
رواه مسلم » وأبو داود » والترمذى » وابن ماجه » وأحمد » والبيہهقي » والطحاوى 


والحازمي عن علي رضي الله عنه ٠١‏ 


- فرواه مسلم في كتناب الجنائز باب نسخ القيام للجنازة ( 111/١‏ »> 11۲ )برقم 
٩1۲ (‏ ) من حديث يحيى بن سعيد قال أخبرني واقد بن عمر بن سعد بن معسافذ 
الانصارى أن نافع بن جبير أخبره أن مسعود بن الحكم الانصارى أخبره أنه سمع 
علي بن أبي طالب يقول في شأن الجنازة : أن رسول الله صلى الله عليه ولم 


قامثم قىسد »" ۰ 


- ورواه بو داود في كتاب الجنائز باب ماجاء في القيام للجنازة ( ۲۷۷/۲ ) برقم ۴٠۷۵(‏ ) 

- ورواه الترمذى في أبواب الجنائز باب في الرخصة في ترك القیام لہا (۲۷۷/۲ ) برقم 
٠١۹۹ (‏ ) بمثل رواية مسلم سندا ومتناً » قال أبو عيسى : وفي الباب عن الحسن 
ابن علي وابن عباس ء قال بو عيسى : حديث علي حسن صحيح ٠٠‏ وفيه رواية 
أربعة من التابعين بعضهم عن بعض "٠‏ وهم على التوالي يحيى بن سعيد عن 
واقسد بن عمر بن سعد بن معاذ عن نافع بن جبير عن مسعود بن الحكم ٠‏ 

. - وواه ابن ماجه في كتاب الجنائز باب ماجاء في القيام للجنازة ( 5۹۳/١‏ ) برقم 
۵٤٤ (‏ ) من حديث مسعود بن الحكم عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال : 
قام رسول الله صلى الله عليه وسلم لجنازة فقمنا حتى جلس فجلسنا "٠‏ ٠ء‏ 

- ورواه آحمد بن حنبل في مسنده ( ۸۲/۱ ۰ ۱۳۱ ) بمثل حدیشنا من حدیث مسعود 
ابن الحكم عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه ٠‏ 
- ورواه البيهقي في كتاب الجنائز باب حجة من زعم أن القيام للجنازة منسوخ (۲۷/۳) 


- وواه الطحاوى في شرح معاني الاثار في كتاب الجنائز باب الجنازة تمر بالقوم 


أيقومون لہا أم لا /١(‏ 6۸4۸ ) ء 
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ورواه الحازمي في كتاب الجنائز » باب الامر بالقيام للجنازة ( ص ٠ ) ١١۲‏ 


ı‏ الش يخ عل اديت ج 


E | 

مسعود بن الحكم بن الربيع بن عامر بن خالد بن عامر بن زريق الانصارى المدني » 
أبو هارون » ولد في عد النبي صلى الله عليه وسلم » روى عن عبد الله بن حذافة 
السہمي » وعثمان » وعلي » وعمر بن الخطاب » وعن أمه ولہا صحبة ء وهي حبيبة 
بنت شريق بن هذيل » وكان ثقة ذكره ابن حبان في الثقات » روى له الجماعة سوي 
البخارى » ويعد في كبار التابعين ٠‏ 

انظر تہذیب الکمال للحافظ السزی ( ۲ / ٠١۲۲‏ ) مخطوطة ٠‏ 


علي بن أبي طالب رضي الله عنه الخليفة الراشد ابن عم رنول الله 


صل الله عليه وسلم » تقدم شيء من ترجمته عند التعليق على حديث رقم( ٩‏ { 


(غريبه ): 


رحبة الكوقة : الرحبة : المكان الواسع » والرحب : السعة» يقال لساحة 
المسجد رحبة ٠١‏ 


انظر ( ص ۲۴۷ ) صن مختار الصحاح ٠‏ 


والكوفة : مدينة في العراق بالقرب من البصرة »> خطت قي عد عمر رضي الله عنه 
انظر معجم البلدان لياقوت >42-2۹٠/2(‏ ) 


(فواشد) : 


١‏ - ذهب بعض أهل العلم الى القول بنسخ القيام » وهو اختيار المصنف هنا وحكاه 
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القاضي عياض عن جمع من السلف » لكن تعقبه النووى بأن النسخ لايصار اليه 
الا اذا تعذر الجمع » وهوهناممكن ٠‏ 

ولم يرتض ابن حزم النسخ أيضا لان قعوده صلى الله عليه وسلم بعد أمره بالقيام 
يدل على أن‌الامر للندب » ولا يجوز أن يكون تسخاء لان النسخ لايكون الا بني 
أو بترك معه نهي ٠۰‏ 

قال الحافظ: ( وقد ورد معنى النهي من حديث عبادة قال :"كان الن-سسيبي 
صلى الله عليه وسلم يقوم للجنازة » فمر به حبر من اليهود فقال : هكذا نفعسل 
فقال : اجلسوا وخالفوهم " ٠٠‏ أخرجه أحمد وأصحاب السنن الا النسائي » فلولم 
يكن اسناده ضعيفا لكان حجة في النسخ ) آه (الفتح ٠ )۱۸1 /٣‏ 

اختلف آهل المعلم في حكم المصسألة : 

فقال الترمذى بعد أن أخرج حديث علي هذا (۲/ ٠١١‏ ) : 

" والعمل على هذا عند بعض آهل العلم » قال الشافعي : وهذا أصح شيء في هذا 
الباب » وهذا الحديث ناسخ للحديث الأول " اذا رأيتم الجنازة فقوموا " » وقال 
أحمد : ان شاء قام » وان شاء لم يقم » واحتج بأن النبي صلى الله عليه وسلم قد 
روی عشه أنه قام ثم قعد » وهكذا قال اسحق بن ابراهيم ء ومعنى قول علي " قام 
النبي صلى الله عليه وسلم في الجنازة ثم قعد " : يقول :كان الذ بي 
ملى الله عليه وسلم يقوم اذا رآى الجنازة » ثم ترك ذلك بعد » فكان لايق وم 
اذا رأى الجنازة " آه ٠‏ 

وفي التوفيق بين الحديثين أقوال أخرى جمع الحافظ في الفتح جملة منها ٠٠‏ 
فمن ذلك : أنه يحتمل أن قيامه كان لعلة ء وأشار اليه الشافعي ٠‏ 

ومنها : أن القيام والقعود على الاختيار لان صيغة افعل عندالبعض تقتف سي 
الاشتراك » وهواختيار صاحب المهذب » ونسبه لاحمد واسحق كما في كلام الترمذى 
ومنہا أيضا أن القعود لبيان الجواز ء وهو لبعض المالكية ء والله سبحانه أعلم ٠١‏ 
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.© - 
وعن المرقع قال :" صليت خلق زيد بن آرقم على جنازة ء قكبز عليها خمساا 


وقال : صليت خلف رسول الله صلى الله عليه وسلم على جتازة قكير خمسا»" ء 


تخريیجه : 

رواه الدارقطني في كتاب الجناكز » باب التسليم في الجنازة » وأحد التكبيرات 
( ۲۳/۲ )بمثلە ء. 

وزاد :" فلن آدعہالاحدبعسده " ۰ء 

وله متابع من حديث عبد الرحمن بن أبي ليلى عن زيد كما سيآتي في تخريج الحديث 


الاتي رقم (. ٩۰‏ ) 


٭ التعليق على الحسسديث : 
(الراوى ) : 
المرقع : هومرقع بن عبد الله بن صيفي بن رباح بن الربيع التميمي الحنظلي 
الاسدى الكوفي ء» روى عن حنظلة بن الربيع الكاتب » وعن جده رباح بن الربيع » 


وعيد الله بن عباس » وأبي ذر » وعنه أبوالزناد عبد الله بن ذكوان وابنه عمسير ‏ 


ابن المرقع » وموسى بن عقبة » ومحمد بن سعيد الانصارى » وغيرهم ٠٠‏ 
أخرج له أبو داودء والنسائي ء وابن ماجه ٠۰‏ 

وذكره ابن حبان في الثقات ٠‏ 

وانظر تہذیب الکمال للمزی (۳۲/ ٠۴٠١‏ ) م 

زيد بن رقم : تقدم شيء من ترجمته عند التعليق على حديث رقم ( ٥۳‏ 


وأما حكم المسألة فيأتي في فوائد الاحاديث التالية له ان شاء الله تعالي ٠‏ 
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چ 


وعن عبد الرحمن بن آبي لیلی قال : کان زيرد بن أرقم ملي على جنائزتا فیک بر 


آربعاء ثم انه كير يوما على جنازة خمساء فسالوه ء فقال : كان رسسول الله 


صلى الله عليه وسلم يكبر هكذا ء وكير هكذا ٠‏ " صحيح ء 


تخریجه: 

رواه مسلم » وآبوداود» والترمذى » والنسائي » وابن ماجه» وأحمد»ء والبيہقي عن 
عبد الرحمن بن بي ليلى عن زيد بن آرقم رضي الله عنه ٠‏ 

فرواه مسلم في كتاب الجنائز باب الصلاة على الجنازة (۲ / 15۹ ) برقم( ٩0۷‏ )مسن 
حديث عمرو بن مرة عن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال : كان زيد يكبر على 
جنائزنا أربعا ء ونه كبر على جنازة خمسا فسألته فقال : كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يكبرها ٠ " ٠‏ 

وأخرجه بمشل رواية مسلم » أبو داود في كتاب الجنائز باب التكبيرات على الجنازة 
( 4/۲ )برقم ( ۳1۹۷ ) ۰ 

ورواه الرمذى في أبواب الجنائز باب ماجاء في التكبيرات على الجتازة ( ۲ / ۲۴۹) 
برقم (۱۰۲۸) ۰ قال أبوعیسی : حديث زيدبن أرقم حديث حسن صحيح ٠‏ 

ورواه النسائي في كتاب الجنائز باب عدد التكبير على الجتازة ( 2 / ۲۲ ) ٠‏ 

ورواه ابن ماجه في کتاب الجنائز باب فیمن كبر خمسا ( ۱ / 6۸۲) برقم( )٠٥۰۵١‏ ۰ 
ورواه أحمد في مسنده ( ٩‏ / ۴۳۱۷ ء ۳۲۸ »۰ ۳۷۲۱ ) بمثله ۰ 

ورواه البيہقي في السنن الكبرى كتاب الجنائز باب من روى أنه كبر على جنازة خمسا 
۲١ / ٩ (‏ ) من حديث ابن أبي ليلى عن زيد بن أرقم بمثله ٠‏ وقال أخرجه ملم 


من حديث شعبة ٠‏ 


وانظر تخريج الحديث السابق رقم (لا4 ) ء 
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هو عبد الرحمن بن أبي ليلى ( واسمه يار وقيل : بلال) بن بليل بن أحيحة 


الانصارى الاوسي أبو عيسى الكوفي » قال عبد الله بن الحارث بن نوفل » ماظىننت 
النساء ولدن مثله » لقي ٠٠١‏ من الانصار » وهومن أجل التابعين روى عن عر 
ومعاذ وبلال وأبي ذرء وعنه مجاهد والمنهال بن عمرو وخلق » توفي سنة ۸۲ھ ٠٠١‏ 
وقيل غير ذلك ٠‏ 
انظر تہهذيب التهذيب (1 / ۲٠١‏ )» لسان الميزان )٠٠١/۷(‏ ء 
زيدبن أرقم : 
الصحابي الجليل رضي الله عنه » تقدم شسيء من ترجمته عند التعليق على حديث 
رقم (۴ )۰ 
(فواقد) : 
قال ابن القيم في الزاد ( )٥١۹/١‏ : 

" وكان أصحاب معان يكبرون خمسا » قال علقمة : قلت لعبد الله :ان 
آناسا من أصحاب معاذ قدموا من الشام » فكبروا على ميت لهم خمسا ء» فقال 
عبد الله : ليس على الميت في التكبير وقت » كبر ماكبر الامام ء فاذا انصرف الامام 


فانصرف " آھء. 


وهذا الاثر رواه عبد الرزاق في المصنف ( ۸١ / ١‏ ) برقم ( 1٤٠١‏ ) وفيه فقال 
عبد الله :" انظروا جنائزكم فكبروا عليہا ماكبر أئمتكم لاوقت ولا عدد" » ورواه 
البيهقي في السنن‌الكبرى (١/۳۷)ءوابن‏ حزم في المحلى ( )۱١1١ / ٠١‏ ء قال محقق 
الزاد : 


وسنده صحیح ۰ 


قال الحافظ في شرح باب (التكبير على الجنازة ربعا ) (۲۰۲/۳) : 
" وقد اختلف السلف في ذلك » فروى مسلم عن زيد بن أرقم أنه يكبر خمسا ورفع 
ذلك الى النبي صلى الله عليه وسلم ء وروى اين المنذر عن اين مسعود أنه مصلى 
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على جنازة رجل من بني أسد فكبر خمنا ء وروى ابن المنذر وغيره عن غلي أنه كان 
يكبر على آهل بدر ستا وعلى الصحابة خمنا وعلى سائر الناس أربعا " وروى أيضا 
باسناد صحيح عن أبي معبد قال : صليت خلف اين عباس على جنازة فك بر 
ثلاثا " ٠۰۰‏ 

قال ابن المنذر: ذهب أكثر آهل العلم الى أن التكبير أربع » وفيه آقوال خر » فذكر 
ماتقدم ٠٠‏ قال : وذهب بكر بن عبد الله المزني الى أنه لاينقص من ثلاث » ولايزيد 
على سبع » وقال أحمد مثله » لكن قال : لاينقص من أربع ٠‏ وقال ابن مسعود: 
كبر ماكبر الامام ٠‏ 

قال : والذى نختاره ماثبت عن عمر » ثم ساق باسناد صحيح الى سعيد بن المسيب 
قال : كان التكبير أربعا وخمسا» فجصع عمر الناس على أربع " » وروى البيسقي 
باسناد حسن الى أبي وال قال :" كانوا يكبرون على عد رول اللسسه 
صلى الله عليه وسلم سبعا وستا وخما وأربعا » قجمع عمر الناس على أريع 
كأطول صسلاة ٠١"‏ أه من الفتح ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


- tt 


#۸۹4 متسوخ بما رو ميمون بن مهران عن عبد الله بن عباس قال : آاخر ماك ير 
رسول الله صلى الله عليه وسلم على الجتائز أريعاء وكبو عمر على آبي بكر 
(على)" آريعاء وكير عبدالله بن عمرعلى عمر أريعاء وكبر الحسن بن عل كي 
عللى علي بن آبي طالب آريعا » وكير الحسين على الحسن آريعا» وك برت 


الملاتكة على ادم آريعا ٠‏ " ء 


تخسریجه : 

0۵ رواه الدارقطني والحاكم عن الفرات بن السائب عن ميمون بن مہران عن ابن عباس 
بمثله ٠‏ والفرات بن السائب ضعيف الحديث ء 

- فرواه الدارقطني في الجنائز » باب التسليم في الجنازة واحد والتكبير أربسا 
وخمسا ( ۲ / ۲۲ ) من حديث فرات بن سليمان الجزرى - كذا قال الفحام نن 
ابن مہران عن عبد الله بن عباس قال : كان آخر ماكر النبي صلى الله عليه وسلم 
على الجنازة ربعا )٠٠٠١‏ الحديث بمثله ٠‏ قال الدارقطني عقبه :( انما هو الفرات 

ابن السائب متروك الحديث ) - يعني وليس المذكور في السند فرات بن بسليمان 

الجزرى كما قال الفحام ١٠٠ف‏ 


ورواه الحاكم في المستدرك في كتاب الجنائز ء باب قراءة الفاتحة في صلاة الجنازة 
من السنة ( ۲۸١ / ١‏ ) من حديث الفرات بن السائب الجزرى عن ميمون بن مہران 
عن ابن عباس قال : آخر ماكبر رسول الله صلى الله عليه وسلم على الجنائز 
أربعا )٠٠٠١‏ الحديث » وقال الحاكم : ( لست ممن يخفى عليه أن الفرات بسن 
السائب ليس من شرط هذا الكتاب » وانما أخرجته شاهدا ) آءه ء 

وضعفه الذهبي في التلخيص : المطبوعة مع المستدرك ٠‏ 
ورواه الحازمي نقلا عن الدارقطني بسنده ( ص ۱۲١‏ ) بمثله ٠‏ 
والحديث فيه فرات بن السائب الجزرى ٠١‏ مروك الحديث » ضعفه العقيلي في 
کتابه الضعفاء ( ۲ / 0۸ ) رقم الترجمة ( ٠١١١‏ ) ونقل عن البخارى قوله ( فرات 
ابن سسائب كوفي تركوه منكر الحديث ) ٠‏ 


(#) زيادة بالنخطوط: ولا وجه لها » 
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الضعفاء الصغير للبخارى ( ص ٩٤‏ ) ء 
التاريخالكبير للبخارى ( ۱۴١/١٠/٤۴‏ ) ء 
الجرح والتعديل لابن أبي حاتم ( ٠ ) ۱۸١/٠۲/۲۳‏ 
الضعفاء والمتروكون للنسائي ( ص ۸1) ء٠‏ 
الضعفاء لابي نيم الآأصبهاني ( ص 1۲۹ ) ء 
المجروحون لاآبن‌حبان )۲۰١۷/۲(‏ 
ايان (re /r)‏ 
تآریخ یحیی بن معن (۷/۲) وغيرهم ٠.‏ 


0 وقدثبت أن النبي صلى الله عليه وسلم كبر على الجنازة أربعا ١٠أخرج‏ ذلك البخارى » 
ولم » وأبو داود » والنسائي » وابن ماجه ٠۰‏ وغيرهم ۰ 

- فمن ذلك مارواه البخارى عن آبي هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم " نعسى 
النجاشي في اليوم الذى مات فيه» وخرج بهم الى المصلى فصف بهم وكبر عليسبه 
أربع تكبيرات ٠‏ وبوب عليه البخارى باب التكبير على الجنازة ربعا ( ٠ ) ۲٠۲/۲‏ 

- وروی البخارى أيضا في كتاب الجنائز باب الصفوف غلى الجنازة ( ۳/ ۱۸١‏ )برقم 
١۹ (‏ ) صن حديث الشيياني عن الشعبي قال أخبرني صن شد الت بي 
صلى الله عليه وسلم أنه أتى على قبر منبون فصفهم وكبر أربعا » قلت : ياأبا عمرو 
ومن حدثك قال ابن عباس رضي الله عنهما ٠‏ 

- وأخرجه أيضا مسلم في كتاب الجنائز باب الصلاة على القبر ( ۲ / 10۸ ) برقم )٠۵٤(‏ 
من طرق عن الشيباني وغيره عن الشعبي عن ابن عباس رضي الله عنمما أن النبي 
صلى الله عليه وسلم أتى على قبر بعد ما دفن قكبر عليه أربعا ٠ " ٠‏ 

- ورواه بو داود في کتاب الجنائز باب التكبیر على الجنازة ( ۳ / ۲۸۴ ) برقم‌(۴۱۹۱ ) 
من حديث الشعبي قال حدثدي الثقة عن اين عباس رضي الله عنه ٠‏ بلفظ مقارب ٠‏ 


- وأشار اليه الترمذى في أبواب الجنائز باب ماجاء في التكبير على الجنازة ٠ )٤٤۳/۲(‏ 


د ورواه النسائي في كتاب الجنائز باب الصلاة على القير )۸٤/٤(‏ من حديث الشعبي 


الناسخ واللنسوخ للرازي 


قال أخبرني من رى النبي صلى الله عليه وسلم بقبر منتبذ فصلى عليه وف 

أصحابه خلفه » قيل من حدثك قال : ابن عباس ٠۰‏ 

ورواه ابن ماجه في كتاب الجنائز باب ماجاء في التكبير على الجنازة أربعا ( /١‏ 6۸۲ ) 

برقم ( ۱٥۰١‏ ) من حديث عطاء عن ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم كبر 

آربعا 0 

وانظر تخريج الحسديث في : 
نصب الراية للزيلعي (۲۱۷/۲) 
التلخيص للحافظ ELTA:‏ 


٭ التعمليق على الح يث : 
(الراوى ) : 


ميمون بن مهران : هو ميمون بن مهران الجزرى أبوآيوب الرقسي الفقيه » من أجل 
التابعين » نشا بالكوفة ثم نزل الرقة » ثقة قليل الحديث › كان صالحا يكره أن 
يعصى الله تعالى » وكان مستقيما » توفي سنة ١١١ه‏ » وقيل غير ذلك ٠٠‏ 

انظر تہذیب التہذیب ( ۳۹۲/۱۰ ) ء 


ابن عياس : تقدم شي»ء من ترجمته عند التعليق على حديث رقم ( ©١‏ ). 


(فاكقةة ): 


قال الحافظ ابن القيم في الزاد ( ٤ :) ٠١۸ / ١‏ 

" والذين منعوا من الزيادة على الاربسع » منهم من احتج بحديث ابن عبان أن آخير 
جنازة صلى عليما النبي صلى الله عليه وسلم كبر أربعا ء قالوا : وهذا خر الامرين 
وانما يو خذ بالاخر فالاخر من فعله صلى الله عليه ويلم هذا ء» وهذا الحديث قد 
قال الخلال في العلل :" آخبرني حارث قال : سل الامام أحمد عن حديث 


أبي المليح عن ميمون عن ابن عبان فذكر الحديث فقال أحمد : هذا كذب ليس له 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


أصل » انما رواه محمد بن زيادة الطحان وكان يضع الحديث ٠‏ 


واحتجوا بن میمون بن مہران روی عن ابن عياس أن الملائكة لما صلت على آدم 
ليه الصلاة والسلام كبرت عليه أربعا ء وقالوا: تلك سنتكم يابغي آدم » وهنذا 
الحديث قد قال فيه الإشرم : جرى ذكر محمد بن معاوية النيسابورى الذى كان بمكة 
فسمعت أبا عبد الله قال : رأيت أحاديشه موضوعة » فذكر منها عن أبي المليسسح 
عن ميمون بن مہران عن ابن عباس أن الملاتكة لما صلت على آدم فكبرت عليه 
ازجا واستعظمه آبو عبد الله وقال : " أبوالمليح كان أصح حديثا وأتقسى 
لله من أن يروى مثل هذا ٠١‏ 

واحتجوا بما رواه البيہقي من حديث يحيى عن أبي عن النبي صلى الله عليه وسلم 
أن الملائكة لما صلت على آدم فكبرت عليه أربعا وقالت : هذه سنتكم يابغي ادم » 


وهذا لايصح » وقد روى مرفوعا وموقوفا ) هھ ٠‏ 


وقال الہيثمي في مجمع الزوائد ( ۲ / ٠۵‏ ) عن حديث ابن عباس المتقدم : 

" رواه الطبراني في الأاوسط» وفيه النضر بن عسر وهومتروك " أه ء 

وقد رواه البيہقي أيضا ۲۲/١(‏ ) من طريق النضر ء وقال البيهقي :" وقد روى هذا 
اللفظ من وجوه خر كلها ضعيفة » الا أن اجتماع أكثر المصحابة رضي الله عنم 
على الاربع كالدليل على ذلك " أه ء٠‏ 


الناسج والمنسوخ للرازي 


- OA - 


وقالوا : كان‌التبي صلى الله عليه وسلم يققل آهل بدر على غيرهم » وكسذا 


بني هاشم» فکان یکر علیہ م‌خمساء وعلی من دونه م أريعا ٠‏ 


تخ ریجه : 


رواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠١١‏ ) بسنده الى نافع أبي هرمز ثنا أنس بن مالك 


أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كبر على هل بدر سبع تكبيرات » وعلى بسني 
هاشم سبع تكبيرات » وكان آخر صلاته أربعا حتى خرج من الدنيا " ٠‏ 

قال الحازمي :"واسناده واه " آھ ٠‏ 

ونقله الزيلعي في نصب الراية (۲۹۹/۲) بهذا الاسنادعن الحسازمي وقال : 

" وقد روی آخر صلاته كبر أربعا من عدة روايات كلها ضعيفة .۰ (1) 

قالوا : كان النبي صلى الله عليه وسلم يفضل أهل بدر على غيرهم » وكذا بني هاشم 
فکان یکبر علیہم خمسا » وعلی من دونہم أربعا ٠ " ٠‏ 

وفي الدارقطني (۲/ ۲۴ ) أن عليا كان يكبر على أهل بدر ستا » وعلى غيرهم من 
المحابة خصسا» وعلى باكر الناس أربعا ٠٠‏ 

ورواه ضا الطحاوی ( ۱ / ۲۸۷ ) ء والبيہقي ( ٠١ ) ۴۷/٩‏ 

قال محقق الزاد :" وسنده صحيح " » ونسبه في الفتح ( ۲٠۲/۲‏ ) لآبن المنذر 
وانظرنصب الىراية ( ۲1۹/۲ » ۲۷۰ ) ء 


٭ التعماليق على الحديث : 
(الراوى ): 


لم يذكر المصنف هنا الراوى » وتقدم أنه أنس رضي الله عنه ٠‏ 


(غريبه) 
آهل بدر: 


آهل بدر : هم الذين حضروا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم غزوة بدر 


)١(‏ هذه العبارة غير مستقيمة » ولعلا هكذا( وقد روى أنه ٠٠ءالخ‏ ) وهي هكذا في تمصب الراية 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


الكبرى عند بدر - موقع بين مكة والمدينة - وهي التي قال الله فيہا:( ولةق د 
نصركم الله ببدر وأنتم آذلة )٠١‏ وأصحاب بدي هم من أفضل الصحابة وكان عدتهم 
۳٠١ (‏ ) رجلا » وفي البخارى عن البراء قال : كنا أصحاب محمد نتحدث أن عدة 
أصحاب بدر على عدة أصحاب طالوت الذين جاوزوامحه‌النهمر » ولم يجاوز مه 
الامؤمن بضعة عشر وثلائمائة ۰ (الفتح ۷/ ۲۹۰ ) » وسمى البخارى )٤٤(‏ منهسم 
في الصحيح أيضا (الفتح ۷ / ٠١ ) ۲۲٠‏ وقد ذكرهم الحافظ ابن كثير في كتاببه 
( البداية والنهاية ) وعدهم واحدا واحدا » وذكر أن عدد المهاجرين ۸۴ رجلا » وسن 
الاوس 11 » ومن الخزرج ١١‏ رجلا ٠١‏ انظر البداية والنہاية ( ۲۱١/٣‏ ومابعدها) ٠‏ 


قوله ( بني هاشم ) بطن من قریش » وهم بنو هاشم ۰۰ واسمه عمرو بن عبد مناف بن 
قصي بن كلاب بن مرة بن كعب بن لوى بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر ء وهو 
قريش بن كنانة » وسمي هاشما لهشمه الثريد » وكان يهشم للحجاج الثريد 
ويطعمہم » فأعز الله بني هاشم بالاسلام وجعل منم نبينا 1 
صلى الله عليه وسلم » فيم أنبل أسرة " ١٠انظرسبائك‏ الذهب (ص ٠)۱۷‏ ` 


(فاكدة ): 


ثبت في صحيح البخارى " أن عليا رضي الله عنه كبر على سل بن حنيحف 
فقال : انه شسهد بدرا " ٠٠وبين‏ البيہقي عدد التكبيرات في روایته بأنہا ست 
تکپیرات » كما في السنن الکمری ( ۳١ / ٩‏ ) قال محقق الزاد: واسناده صحيح ٠‏ 
قال الحافظ في الفتح ( ۲ / ۳۱۸ ): 

" وقول علي رضي الله عنه :(لقد شيد بدرا ) يشير الى أن لسن شهدها ففنلا 
على غيرهم في كل شيء حتى في تكبيرات الجنازة » وهذا یدل على آنه كان مشہورا 
عندهم أن التكبير أربع ء وهو قول أكثر الصحابة » وعن بعضمم التكبير خمس » وفي 
صحيح ملم عن زيد بن أرقم حديث مرفوع في ذلك ٠‏ 

وقد تقدم في الجنائز أن أنسا قال : ان التكبير على الجنازة ثلاث » وأن الاوللى 


للاستفتاح » وروی ابن أبي خيثمة من وجه آخر مرفوعا ( انه كان يكبر أريعا وخساا 


مه الناسخ والشسوخ للرازي 


وستا وسبعا وثمانيا » حتى مات النجاشي فكبر عليه أربعا » وثبت على ذلك حستى 
مات » وقال أبوعمر : انعقد الاجماع على أربع » ولا نعلم من فقهاء الامصار من 
قال بخمس الا ابن أبي ليلى ء انتهى ٠‏ وقي المبسوط للحنفية عن أبي يونس مثله 
وقال النووى في شرح المہذب : كان بين الصحابة خلاف ثم انقرض » وأجمعوا على 
. آنه آربع » لکن لوکبر الامام خمسا لم تبطل صلاته ان کان ناسیاء وکذا ان كان 
عامدا على الصحيح ١٠لكن‏ لايتابعه المأموم على الصحيح ٠٠‏ والله أعلم " آه ٠.٠١‏ 
من الفتح ۰ وانظر شرح المہذب (۵/ ۲۲۳۱۰۲۳۰ ) ط٠‏ دار الفكر ‏ بيروت -لبنان ٠‏ 
وقال ابن القيم في الزاد ٥٠۸ / ١(‏ ) بعد أن ذكر بعض من ثبت عنم الزيادة على 
أربع تكبيرات :" وهذه آثار صحيحة فلا موجب للمنع مشهاء والن سبي 
صلى الله عليه وسلم لم يمنع مما زاد على الآريع » بل فعله هو وأصحابه ممن 


تة 2 ھ2 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


Wa 


۹# 4 عن جاير قال : كان النبي صلى الله عليه وسلم لايصلي على رجل عليه دين » 


فأتي يميت قسأل : أعليه دين ؟ قالوا : تسم ٠١‏ ديتاران ء قال : مالروا 


على صاحبكم ٠‏ 


0 رواه أبو داود ء» والنسائي » وأحمد ء وابن حبان » والدارقطني » والبيه قي » 
والحازمي » وغيرهم ٠٠‏ من حديث جابر بن عبد الله الإانصارى رضي الله عنما ٠٠‏ 

- فرواه آبو داود في كتاب البيوع باب في التشديد في الدین ( ۲۳۱/۲ ) برقم (۲۳۶۴۳) 
من حديث عبد الرزاق أخبرنا معمر عن الزهرى عن أبي سلمة عن جابر قال : كسان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لايصلي على رجل مات وعليه دين ٠‏ فأتي بميست 
فقال :" عليه دين " ؟ قالوا : نعم ديناران قال :" صلوا على صاحبكم" فقسسال 
أبو قتادة الانمارى هما علي يارسول الله فصلى عليه رسول الله صلى اللهعليهوسلم 
فلما فتح الله على رسول الله صلى الله عليه وسلم قال :" أنا أولى بكل موّمن من 
نفسه » من ترك دينا فعلي قضاوه ء ومن ترك مالا فلورثته ۰ " ۰ 

- وواه النسائي في كتاب الجنائز باب الصلاة على من عليه دين ( 10/2 » 11 ) 


كرواية أبي داود ء 


- ورواه أحمد في مسنده ( ۲ / ۲۹1 ) كرواية أبي داود أيضا ٠‏ 


- ورواه أبن حبان في (الاحسان الى صحيح ابن حبان ) في كتابهالجنائز باب في 
الصلاة على الجنازة ( ۳ / ۲۵ - ۲۷۲ ) الحديث رقم ( ۳١۹۷‏ ) ومابعده ٠٠‏ بطرق 
متعددة وألفاظ متقارية ء 

- ورواه الدارقطني في کتاب البیوع ( ۲۹/۳ )برقم ( ۲۹۳ ) ء 

ت ورواه البيهقي في السنن الكبرى كتاب الضمان باب الضمان عن الميت (1/ ۲٠١‏ ) 
من حديث جابر وسلمة بن الاكوع وأنس رضي الله عنم عن معمر عن الزهرى عن 


بي سلمة بن عبد الرحمن عن جابر رضي الله عنه مرقوعا ‏ 
وقد وهم الحازمي رحمه الله تعالى حيث نسبه الى المتفق عليه » وانما المتفق 


عليه حديث أبي هريرة رضي الله عنه الاتي تخريجه في الحديث رقم ( ٩۳‏ ) . 


انظر الاعتبار للحازمي ( ص۱۲۸) ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


وأخرجه الحاكم في المستدرك في كتاب البيوع ( ۲ / 0۸ ) بسنده عن جابر وقال : 
( هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه ) 


وراجع فيه أيضا تخريج الحديث الاتي ٠ )٩۲(‏ 


# التعمليق على الحديث : 
(الراوى ) : 
جابر: هو جابر بن عبد الله الانصارى الصحابي الجليل » تقدم شيء من ترجمته 


عندالتعليق على حديث رقم ( ۲ ) 


(قاقشحة ) : 


قال الحافظ في الفتح ( > / 5۷۸ ) في شرح حديث ( فمن توفي من المؤ منين 


فترك دنا فعليه قضاوه ) : 

" قالالعلماء : كأن الذى فعله صلي الله عليه ولم من ترك الصلاة على من عليه 
دين ليحرض الناس على قضاء الديون في حياتهم » والتوصل الى البراءة منها لفلا 
تفوتهم صلاة النبي صلى الله عليه ولم ٠‏ 

وهل كانت صلاته على من عليه دين محرمة عليه أو جائزة ؟ وجہان» قال النووى ٠:‏ 
الصواب الجزم بجوازه مع وجود الضامن كما في حديث مسلم ٠‏ 

وحكى القرطبي أنه ربما كان يمتنع من الصلاة على من استدان دينا غير جائز » وأما 
من استدان لامر هو جائز فما كان يمتنع » وفيه نظر لان في حديث الباب مايسدل 
على التصميم حيث قال :( من توفي وعليه دين ) ولوكان الحال مختلفا لبينه " أه ٠‏ 
وأشار ابن القيم في الزاد لعلة أخرى في ترك الصلاة على المدين فقال :( )٥١١ / ١‏ : 
" وان کان عليه دين لم يمل عليه » وأذن لآمحابه أن يصلوا عليه » فان صلاته 
شفاعة » وشفاعته موجبة » والعبد مرتهن بدينه » ولآيدخل الجنة حى يقضسسى 


عنه "٠۰‏ انتہى محل الغرض منه ٠‏ 


ا 
4۹۲# منسوخ بما روى الزهرى أن رسول الله مصلى الله عليه وسلم كان لايملي علسى 
من مات وعليه دين » ثم قال : آنا أولى بالمومتين من أتفسم » من ترك ديتا 


قعليناققاوه » ثم صلى عليہهم يعمد ٠‏ 


تذنریجه : 


رواه الحازمي في الاعتبار في كتاب الجنائز باب ترك الصلاة على من عليه دين 
ونسخ ذلك ( ص ۱۲۸ ۰ ۱۲۹ ) حيث قال : أخبرنا أبو طالب محمد بن علي بسسن 
أحمد القاضي عن أبي طاهر أحمد بن الحسن آناالحسن بن أحمد بن ساذان أنا دعلج 
ابن أحمد » أنا محمد بن علي ثنا سعيد ثنا سفيان عن الزهرى أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان لايملي على ٠٠٠٠١‏ الحديث ) ٠ء‏ ثم قال :" وهذا وان 
كان مرسلا غير أن له شواهد في الاحاديث الثابتة تدل على صحته ثم اجماع الائمة 
على خلاف هذا الحكم شاهد له أيضا ٠‏ انتهى ٠٠‏ 

وشواهده في حديث جابر عند أبي داود وغيره كما في تخريج الحديث السابق رقم )٩1(‏ 
وفي حديث موصول عن أبي هريرة بمعغى حديثنا عند البخارى ومسلم والترمذى والنسائي 
وابن ماجه وأحمد مع زيادات في أكثر الروايات ٠‏ 
فرواه البخاری في كتاب الكفالة » باب الدین ( 2 / 6۷۷ ) برقم ( ۲۲۹۸ ) ء 
ورواه مسلم في كتاب الفرائض باب من ترك مالا فلورثته ( ۱۱۳۷/۲ ) برقم (۱۱۱۹ ) ۰ 
ورواه الترمذى في أبواب الجنائز باب ماجاء في المدیون ( ۲/ ۲٠۲‏ ) برقم ٠ )۱١۷1(‏ 
ورواه النسائي في كتاب الجنائز ٠‏ باب الصلاة على من عليه دين )11/0٥(‏ ء 
ورواه ابن ماجه في كتاب الصدقات » باب من ترك دينا أوضياعا (۲/ ۷ء۸ ) برقم 
(YE10)‏ < 


ورواه أحمد في المسند (۲/ ۲۹۰ ۳۸۰ > ۳۸۱ 61١‏ ) ٠ء‏ 


وله شراهد أخرى بعضہا في الصحيحين من حديث سلمة بن الأكوع وأسماء بنست 


يزيد وعبد الله بن قتادة بمعصنى حديثتا ٠‏ 


فروى البخارى حديد سلمة بن الأكوع في كتاب الحوالة باب اذا حال دين المييست 


على رجل جاز ( 211/٤‏ ء ٤1۷‏ ) برقم ( ۲۲۸۹ ) ۰ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


وهو في كتاب الكفالة باب من تكفل عن ميت دينا فليس له أن يرجع به ( ؟/٤۷٤)‏ 


برقم ( ۲۲۹۵ ) ۰ 


ورواه النسائي في كتاب الجنائز باب الصلاة على من عليه دين )٠١/١(‏ ء 


ورواه أحمد في المسند ( 2 / ٠ ) ٤۷‏ 

ورواه البيہقي في كتاب الضمان باب وجوب الحق بالضمان (1 / ۷۲ ) 

وفي باب الضمان عن الميت )۷۲١/1(‏ ء 

ومن حديث عبد الله بن قتادة عن أبيه أخرجه الترمذى في أبواب الجنائز »> باب 
ماجاء في المدیون ( ۲ / 11 ) برقم ( ۲۲۱۵ ) وقال حديث حسن صحيح ٠‏ 
والنسائي في الجنائز باب الصلاة على من عليه دين ( 1١/١‏ ) وفيه (وقال 
أبو قتادة هو علي » قال النبي صلى الله عليه ولم بالوفاء ؟ قال : بالوفاء ٠‏ فصلى 
عليه ) ۰ 

ورواه ابن ماجه في کتاب الکفالة ( ۲ / ۸۰٤‏ ) برقم ( ۲٤۰۷‏ ) ٠ء‏ 

ورواه أحمد في مسنده ( ۲۹۷/0 » ۲۰۲ » ۲۰۲) ۰ 

ورواه ابن حبان في صحیحه کما في موارد الظمآن ( ص ۲۸۲ ) برقم ( ۱۱١۹‏ ) ۰ 

ورواه البيہقي في كتاب النكاح ( ۲ / ۴١‏ ) من السنن الكبرى ٠‏ 


وراجع فيه أيضا تخريج الحسديث السابق ( ٩۱‏ ). 


التعمليق على الحديث : 
(الراوي ) : 
الزهرى : هومحمدين مسلم بن شاب الزهرى » تقدم شيء من ترجمته عند التعليق 
على حدیث رقم ( ۷۷ ) ۰ 


:الناسخ والنسوخ للرازي 


(فاقخة ): 


قال في الفتح ( 2 / ۷۸© ): 
" وفي صلاته صلى الله عليه وسلم على من عليه دين » بعد أن فتح الله عليسمه 
الفتوح اشعار بأنه كان يقفيه من مال المصالح ء وقيل : بل كان يقضيه من خالص 
نفسه » وهل كان القضاء واجبا آم لا ؟ وجہان : 
وقال ابن بطال : قوله ( من ترك دينا فعلي ) ناسخ لترك الصلاة على من مات وعليه 
دين ٠‏ وقوله :( فعلي قضاوه ) أى مما يفي»ء الله عليه من الغنائم والصدقات ٠‏ 
قال : وهكذا يلزم المتولني لامر المسلمين أن يفعله من مات وعليه دين » فان لم 
يفعل فالاثم عليه ان كان حق الميت في بيت المال يفي بقدر ماعليه من الدين » 
والا فبقسطه " آد ۰ 
وقال في موضع آخر ( ۱۰/۱۲ ) : 
" وهل كان ذلك من خصائصه » أويجب على ولاة الامر بعده ؟ والراجح الاستمرار » 
لكن وجوب الوفاء انما هومن مال المصالح » ونقل.ابن بطال وغيره أز_ مه 
صلى الله عليه وسلم يتبرع بذلك » وعلى هذا لايجب على من بعده ٠‏ 
وعلى الاول قال ابن بطال : قان لم يعط الامام عنه من بيت المال : لم يحيس عن 
دخول الجنة لاته يستحق القدر الذى عليه في بيت المال مالم يكن دينه أكثر من 
القدر الذى له في بيت المال مثلا ٠٠‏ 
قلت ( ى الحافظ) : والذى يظہر أن ذلك يدخل في المقاصسة » وهوكمن له حق 
وعليهءحق ء وقد مضى أنم اذا خلصوا من الصراط حبسوا عند قنطرة بين الجنة 
والنار يتقاصون المظالم » حى اذا هذبوا ونقوا أذن لهم في دخول الجنة » فيحصمل 
قوله لايحبس أى معذبا مشلا ٠٠‏ والله آعلم "٠١‏ أهمن الفتح بلفظه ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


E 


عن بي سعيد الخدرى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال :" اذا رأيت م 


الجنازة فقونوا لها » فمن تبعما قلا يقعد حتى قوقع ." ٠‏ 


تخریجه : 


رواه البخارى » ومسلم » وأبو داود » والترمذى » والنسائي » والبيہقي » والطحاوى 
في شرحمعاني الاثار » وابن أبي شهيبة في مصنفه » وعبد الرزاق في مصنفه ٠٠‏ 
٠‏ كلا عن أبي سسعيد الخدرى بطرق محتلفة وبألفاظ متقاربة » وبعض الروايات مثله ٠‏ 


ولفظه عند البخارى ( حدثنا ملم - يعني ابن ابراهيم - حدثنا هشام حدثنا يحيى 
عن أبي سلمة عن أبي سعيد الخدرى رضي الله عنه عن النبيصلى الله عليه ولم 
ت فرواه البخارى في كتاب الجنائز باب من تيع جنازة فلا يقعدحتى توضع عن مناكب 
الرجال ۰۰۰( ۲ / ۱۷۸ ) برقم ( ٠ ) ۱۳١١‏ 
ورواه ملم في كتاب الجنائز باب القيام للجنازة ( ۲ / ٠1١‏ ) برقم( 10۹) ٠‏ 
- وواه أبو داود في كتاب الجناثز باب القيام للجنازة ( ۲۷۱/۲ ) برقم ( ٠ ) ٠١۹۸‏ 

وروا الغرمذى في أبواب الجنائز باب ماجاء في القيام للجنازة ( ۲١۴/۲‏ ) برقم 
)1€( 


ورواه النسائي قي كتاب الجنائز باب الامر بالقيام للجنازة ( 2 / ٤€‏ ) ء 
- وأخرجه البيہقي في الجنائز باب القيام للجنازة ( £ / ۲٠‏ ) ر 

- ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار كتاب الجنائز باب الجنازة تمر بالق سوم 
أيقومون أملا )۸۷/١(‏ . 
ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه في كتاب الجنائز من قال يقام للجنازة اذا سرت 


.(rYo/YT) 


ورواه الحازمي في الاعتباز ( ص ۱۳١‏ ) ء 


- ورواه عبد الرزاق في مصنفه في الجنائز موقوقا على عبد الله بن مسعود» باب 


القيام حين ترى الجنازة ( ۳ / 21۲ ) برقم ( 1۳۲۲ ) ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


٭ التعليق على الحديث : 
(الراوى ) : 


أبو سعيد الخدرى : الصحابي الجليل» تقدم شي »من ترجمته عند التعليق على 


حديث‌ رقم( ۷ ) 


(فواقد) : 
١‏ قال الحافظ في الفتح ۱۸١ /١(‏ ) في الكلام على حكم المألة : 
" وقد اختلف أهل العلم في أصل المألة » فذهب الشافعي الى أنه غير 
واجب » فقال : هذا إما أن يكون منسوخا » أويكون قام لعلة » وأيهما كان نقد 
ثبت أنه تركه بعد فعله » والحجة في الاخر من أمره » والقعود أحب السسسي » 
انتبى » وأشار بالترك الى حديث علي (أنه صلى الله عليه وسلم قام للجنازة ثم 


قعد ) أخرجه ملم » قال البيضاوى : يحتمل قول علي (ثم قعد ) أى بعصسسدأن 


جاوزته وبعدت عنه » ويحتمل أن يريد كان يقوم في وقت ثم ترك القيام أ ملا » 
وعلى هذا يكون فعله الاخير قرينة في أن المراد بالامر الوارد في ذلك الدب » 
ويحتمل أن يكون نسخا للوجوب المستفاد من ظاهر الامر ء والاول رجح لان احتمال 
المجاز - يعني في الامر - أولى من دعوى النسخ » انتهى ٠‏ والاحتمال الأول يدفعه 
مارواه البيہقي من حديث علي ( ٩‏ / ۲۷ ) : أنه أشار الى قوم قاموا أن يجلسوا شم 
حدثهم الحديث » ومن ثم قال بكراهة القيام جماعة » منهم سليم الرازى » وغيره مسن 
الشافعية "٠٠١‏ انتہى كلام الحافظ ٠‏ 

وحديث علي المشار اليه قي کلامه آولا » آخرجه ملم( ٩1۲‏ ) » وابن ماجه .( )۱٥٤٩‏ 


والطحاوی (۱ / ۳۲۸۳ ) بلفظ: " قام رسول الله صلى الله عليه وسلم للجنازة فقمنا ء 


.الناسخ والمشوخ للرازي 


ثم جلس فجلسنا " ورواه مالك ( ۱ / ۲۳۲ ) وآیو داودبرقم ۲۱۳٥‏ عنه بلفظ (کان يقوم 
في الجنائز ثم جلس بعد ) ٠‏ 

ورواه آحمد ( 1۲۷ ) والطحاوی (۱/ ۲۸۲ ) بلفظ : كان رسول الاه 
صلى الله عليه وسلم أمرنا بالقيام في الجنازة ثم جلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس ٠‏ 
ورواه البیہقي ( 2 / ۲۷ ) بلفظ: قام رسول الله صلى الله عليه وسلم مع الجنائز حتى 
توضع » وقام الناس معه » ثم قعد بعد ذلك وأمرهم بالقعود ٠‏ 

وأما حديث علي المشار اليه في آخر کلامه فقد أخرجه الطحاوی (۲۸۲/۱) من طريسق 
صسعود بن الحكم الزرقي قال : شہدت جنازة بالعراق فرأيت رجالا قياما ينتظرون 
أن توضع » وريت علي ابن أبي طالب رضي الله عنه يشير اليهم أن اجلسوا قان 
النبىصلى الله عليه وسلم أمرنا بالجلوس بعد القيام " ٠‏ 

ورواه أيضا البيہقي بنحوه ٠‏ 


قال ابن القيمم في زاد المعاد ( )0١۸/١‏ : 
" وكان اذا تبعہا » لم يجلس خعى توضع » وقال : " اذا تبعتم الجنسازة 
فلا تجلسوا حتى توفع " 
قال شيخ الالام ابن تيمية رحمه الله : والمراد وضعا بالارض ٠‏ 
قلت : قال آبو داود : روى هذا الحديد الثورى » عن سيل » عن بيه » عن أي 
هريرة قال ٠٠:‏ وفيه (حتى توضع بالارض ) > ورواية أبي مداوية » عن سيل قال : 
" حتى توضع في اللحد " » قال : وسفيان أحفظ من أبي معاوية » وقد روي أبوداود 
والغرمذى » عن عبادة بن الصامت قال : كان رسول الله صلى الله عليه ولم يقوم . 
في الجنازة حتى توضع في اللحد» لكن في اسناده بشر بن رافع » قال الترمذى : 
ليس بالقوى في الحديث ء وقال البخارى : لايتابع على حديثه ء وقال أحمد : ضعيف 
وقال ابن معين : حدث بمناكير ء وقال النسائي : ليس بالقوى » وقال ابن حبان : 
یروی آشياء موضوعة كآنه المتعصمد لہا " آھ ء 


وحديث عبادة الاخير سيأتي برقم ( ٩٤‏ )ان شاء الله تعالى ٠‏ 


.التاسخ والنسوخ للرازي 


ETS 
متسوخ بما روي عيادة بن المامت قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم‎ #C# 
يقوم قي الجتازة حتى توضع قي اللحد»ء قمر يحبر من اليهودء ققال:‎ 


هكذا نفعل ء فقال صلى الله عليه وسلم : " اجلسوا وخالغوهم ٠‏ " ء 


تخریجه : 


رواه أبوداود » والترمذى ء وابن ماجه » والبيہقي » والطحاوى في شرح معاني الاثار 
والحازمي في الاعتبار » وغيرهم ٠١‏ بأسانيد متعددة » وألفاظ متقاربة » ويعض 
الروايات بلفظه عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه ٠‏ 

فرواه أبو داود في كتاب الجنائز باب القيام للجنازة ( ۲۷۷/۲ ) برقم ۳۱۷١(‏ )بلفظه ٠‏ 
ورواه الترمذى في أبواب الجنائز باب ماجاء في الجلوس قيل أن توضع الجنازة 
( ۲۲/۲ )برقم ۱۰۲١(‏ )ثم قال : 

( قال آبو عیسی : هذا حديث غريب » وبشر بن رافع(أحد رواة الحديث عتدم]ليس 
بالقویى في الحسديث )۰ 
ورواه ابن ماجه في كتاب الجنائز باب ماجاء في القيام للجنازة )11۳/١(‏ برقم )٠١٤١(‏ 
ورواه البيهقي في كتاب الجنائز باب حجة من زعم أن القيام للجنازة منسوخ )۲۸/٤(‏ 


ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار كتاب الجنائز باب الجنازة تمر بالقوم أيقومون 


لہاآملا (۸۸44/۱) ۰ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠۳١‏ ) بمثله » وقال :( هذا حديث غريب أخرجه 


الخرمذى في كتابه عن محمد بن بشار عن صفوان ٠‏ وقال بشر بن راقع ليس بقوى 
في الحديث ٠‏ وقد روى هذا الحديث من غير هذا الطريق وفيه أيضا كلام » ولومح 
لكان صريحا في الئسخ غير أن حديث أبي سعيد (يعني حديث رقم ٩۲‏ )سے 
وآثبت فلا يقاومه هذا الاسناد " أ ٠ه‏ 
ثم ذكر الحازمي بسنده عن علي فقال : قدمتا مع رسول الله صلى الله عليه ولم 
المدينة أول ماقدمنا فكان النبي صلى الله عليه وسلم لايجلس حتى توضع الجتازة 
ثم جلس بعد وجلسنا معه فكان يوّخذ بالاخر فالاخر من أمر رسول اللسه 


الناسخ وامنسوخ للرازي 


قال : وهذا الحديث بهذه الالفاظ غريب أيضا ولكنه يشد ماقبله ٠‏ 


٭# التعمليق على الم-ديث : 
(الراوى ): 
عبادة بن المامت 8 


هو عبادة بن الصامت بن قيس بن أمصرم الانصارى الخزرجي » أبو الوليسسد» 
المحابي الجليل ء قيل إنه كان من نقباء العقبة ء شد بدرا والمشاهد بعدها »ء 
وشہد فتح مصر ٠‏ وروى أنه ممن جصع القرآن في عهد النبي صلى الله عليه ولم 
وكان له قصص مع معاوية » رجع معاوية في بعضهاله » وكان طويلا جسيما جميلا » مات 
بالرملة سنة )۳١(‏ وقيل سنة >٠(‏ ) ١٠انظر‏ الاصابة (۲/ ٠٠١‏ )ء الاستيعاب 
(۱/۲)» طبقات ابن سعد (۳/ ٩£‏ )> (0۱۳/۷) ۰ 


(غرييه) : 

اللحد: أصل الالحاد : الميل والعدول عن الشيء ء واللحد : الشق الذى يعمل 
في جانب القبر لوضع الميت » لانه قد أميل عن وسط القبر الى جائبه » 
يقال : لحدت أوألحدت ٠‏ 


انظر النہاية ( > / ۲۲۲ ) ولسان‌العرب (۲۸۸/۳)طءداربيروت للطباعةوالنشر ٠‏ 


حير : الاحبار هم العلماء » وجمع حبر » وحبر بالفتح والكسر » وكان يقال 
لابن عباس الحبر والبحر «١‏ لعلمه ٠ء‏ 
انظر النہاية ( ۱ / ۲۲۸ ) ولسان العرب ٠ )٠١1/2(‏ 


:) ۱۲۳ / ٤ ( قال الشوكاني في نيل الاوطار‎ - ١ 
قال‎ ٠٠٠ وقد تصسك بہذه الاحاديث من قال : ان القيام للجنازة منسوخ‎ " 
من ن ۳ رجي‎ 3 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


القاضي عياض :" ذهب جمع من السلف الى أن الامر بالقيام منسوخ على هذا » 
وتعقبه النووى بأن النسخ لايصار اليه الآ اذا تعذر الجمع » وهوهمناممكن ٠.٠.‏ 

ثم قال الشوكاني :( واعلم أن حديث علي بهذا اللفظ الذى سبق في الاب الاآول 
لايدل علي النسخ لما عرقتاك من أن فعله صلى الله عليه وسلم لاينسخ القول 
الخاص بالامة » وأما حديثه باللفظ الذى ذكره هنا فان مح صلح للنسخ لقوله (وأمرنا 
بالجلوس ) » ؤلكن لم يخرج هذه الزيادة مسلم ولا الترمذى ولا أبو داود » بل اقتصروا 
على قوله (تمقعد )< 

وأما حديث عبادة بن الصامت فهو صريح في النسخ لولا ضعف اسناده » فلا يذبغي 
أن يستند في نسخ تلك السنة الثابتةالا بالاحاديث‌الصحيحةعن طريق جماعة مسن 
المحابة الى مثله » بل المتحستم الاخذ با واعتقاد مشروعيتها حقى يصح ناسخ 


صحیح ' انتہی باختصار ۰ 


قال الحافظ في الغتح (۴/ )۱۸١‏ : 


" وقال ابن حزم : قعوده صلى الله عليه وسلم بعد أمره بالقيام يدل علسى 
أن الامر للندب » ولايجوز أن يكون نسحا لان النسخ لايكون الا بني أو بترك معه 
نہي ٠۰‏ انتہى » وقد ورد معغى النهي من حديث عبادة قال :" كان النبي 
صلى الله عليه وسلم يقوم للجنازة » فمر به حبر من اليهود فقال : هكذا كنا 
نفعل » فقال : اجلسوا وخالفوهم " ٠۰‏ أخرجه أحمد » وأصحاب السنن الا النسائي 
فلولم يكن اسناده ضعيفا لكان حجة في النسخ ٠‏ 

وقال عياض : ذهب جمع من السلف الى أن الامر بالقيام منسوخ بحديث علي » 
وتعقبه النسووى بأن النسخ لايصار اليه الا اذا تعذر الجمع » وهو هنا ممكن » قال : 
والمختار أنه مستحب » وبه قال المتولي ٠١‏ انتہى ٠‏ 

وقول صاحب المهذب : هو على التخيير » كأنه مأخوذ من قول الشافعي المتقدم 
لمااتقتضيه صيغة افعل من الاشتراك » ولكن القعود عنسده أولى » وعكسه قول 
ابن حبيب » وابن الماجشون من المالكية : كان قعوده صلىالله عليه ولم لبيان 


الجواز ء فمن جلس فهوفي سعة » ومن قام فله أجر " انتهى من الفتح ٠٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


والي هذا الاخير جنح ابن القيم رحمه الله حيث قال في الزاد( ٥١١ / ١‏ ): 
" وصح عنه صلى الله عليه وسلم أنه قام للجنازة لما مرت به » وأمر بالقيام لها » 


وصح عنه أنه قعسد ء فاختلف في ذلك » فقيل القيام منسوخ » والقعود خر 


الآمرين » وقيل : بل الامرانجائزان ء» وقعله بيان للاستحباب » وتركه بيان للجواز 


وهذا أولى من ادعاء التسخ " انتهى ٠‏ وانظرالمجموع شرح المہذب‌للنووی )۲۸۰/٥(‏ 


(الحكم على الحسديث ): 


يتضح مما سبق من كلام الائمة أن الحديث ضعيف لاينهض للاحتجسساج 


لضعف استاده بوجود بشر بن رافع قي سندى الترمذى وابن ماجه » وهو ضسعيف 
كما سبق في كلام ابن القيم في فوائد الحديث الماضي ۹١.(‏ )ء ويذلك لايمسلح 
لان يعارض حديث أبي سعيد المتقدم برقم ( ٩١‏ ) والله أعلم ٠١‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


r -‏ 
#10% من ینای ابن ب رة می ايه فاق "٠:‏ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 


كنت تہيتكم عن زيارة القبور ء قزوروها » قان زيارتهاتتكر ٠ "٠‏ 


تخریجچه : 


رواه مسلم » وأبو داود » والترمذى » والنسائي » والحاكم » والبيهقي » والحازمسي » 
وأخرج ابن ماجه بعضه بأسانيد متعددة وألفاظ متقارية ٠٠‏ 
فرواه مسلم في كتاب الجنائز باب استئذان النبي صلى الله عليه وسلم ربه في زيارة 
قبر آصه ( ۲ / 1۷۲ ) برقم (1۷۷) من حديث محارب بن دثار عن اين بريدة هن 


أبيه قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : نہيتكم عن زيارة القب ور 


فزوروها ۰۰۰) في حدیث فيه طول ۰ 

- ورواه أبو داود في كتاب الجنائز باب في زيارة القبور ( ۲۹۱/۳ ) برقم )۴۲٠١(‏ مسن 
حدیث محارب بن دثار عن ابن بريسدة عن أبيه مرفوعا بمثله ۰ 

- ورواه الترمذى في أبواب الجنائز باب ماجاء في الرخصة في زيارة القبور (۲۵۹/۲ ) 
برقم ( ٠٠٠١‏ ) من رواية علقمة بن مرشد عن سليمان بن بريسدة عن أبيه مرفوعنا 
ولفظه :( قد كنت نہيتكم عن زيارة القبور » فقد أذن لمحمد في زيارة قبر أسه 
فزوروها فانہا تذكر الاخرة ) قال العرمذى : وفي الباب عن أبي سعيد » وابن مسعود 
وأنس » وأبي هريرة » وأم سسلمة » قال أبو عيسى : حديث بريدة حديث حسن صحيح ٠‏ 

 -‏ ورواه النسائي في كتاب الجنائز ٠‏ باب زيارة القبور ( ۸۹/٤‏ ) من طريق محارب بسن 
دثار عن عبد الله بن بريدة عن أبيه مرفوعا بمشل مارواه به ملم ٠‏ 

- وواه النسائي أيضا من حديث المفيرة بن سبيع عن عبد الله بن بريدة عن أبيسه 
أنه كان في مجلس فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال ٠٠١:‏ ونهيتكم عن زيارة 
القبور فمن أراد أن يزورها فليزرها ولا تقولوا هجرا ٠ ) ١‏ 


- وواه الحاكم قي كتاب الجنائز باب ماجاء في الرخصة في زيارة القبور ( ۲۵۹/۲ ) 
بمثله من حديشه ومن حديث أنس بزيادة : وترق القلب وتدمع العين فلا تقولوا 


هجرا ). 


٠ والصواب ما آثبته والله أعلم‎ ٠ بالمخطوطة (سليم ) وهوتصحيف‎ )١( 
الناسخ والشوخ للرازي‎ 


ورواه البيہقي في كتاب الجنائز باب زيارة القبور ( ۷٦/٩‏ )من حديثه ٠‏ 
ورواه الحازمي في كتاب الجنائز » باب النهي عن زيارة القبور ثم الرخصة فيها 
( ص ۱۳١‏ ) بمثله ۰ 
ورواه ابن ماجه من حديث أبي هريرة في كتاب الجنائز » باب ماجاء في زيارة القبور 
ولفظه ( زوروا القبور فانما تذكر كم الاخرة "٠‏ ء 


ورواه ابن آبي شيبة في مصنفه ( ۳ / ۲۲۲ ‘(tt‏ 


التعمليق على الد ديث : 
(السراوى ) : 
سليمان بن بريدة : تقدم شيء من ترجمته عند التعلیق على حدیث رقم (۲۹ ) 


بريدة: تقدم شي» من ترجمته عند التعليق على حدیث رقم ( ۴۹ ) أيضا 


(قواقد) : 
احتج المصنف رحمه الله على زيارة القبور بحديث بزيدة هذا » وهو ظاهر في نسخ 
الحكم الأول بالمنع مطلقا » ولكن فيه خلاف ٠‏ 

قال الحافظ:" قال النووى تبعا للعبدرى والحازمي وغيرهما : اتفقوا على أن زيسارة 


القبمور للرجال جائزة » كذا أطلقوا » وفيه نظر لان ابن أبي شيبة وغيره روى عن ابن 
سيرين » وابراهيم النخعي ء والشعبي الكراهة مطلقا » حقى قال الشغيي : لولا 
ني النبي صلى الله عليه وسلم لزرت قبر ابنعي » فلعل من أطلق أراد بالاتفاق 
ما استقر عليه الامر بعد هولاء » وكأن هو لاء لم يبلغمم الناسخ والله أعلم - 

ومقابل هذا قول ابن حزم : ان زيارة القبور واجبة ولو مرة واحدة في العمر لورود 
الامربه " أهمن الفتح (۸/۴١۱)ء‏ وانظر المصنف لابن أبي شيبة Yeo «E€/F)‏ ( 


۲ - مما يحسن التنبيه عليه في هذا المقام أن زيارة القبور جائزة على القول المصسحيح ٤‏ 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


الا أنه لاإيشرع السفر لزيارتہا ٠١‏ وهو ماجاء في الحديث بلفظ ( شد الرحال ) ٠‏ 

وقد شاع في الاعصار المتأخرة استحباب شد الرحال لزيارة قبور الانبياء والصالحين 
وهذا مخالف لقوله صلى الله عليه وسلم :" لاتشد الرحال الى ثلاثة مساجد 
المسجد الحرام » ومسجد الرسول صلى الله عليه وسلم » ومسجد الاق " 
رواه البخاری (۲/ 1۳ - الفتح ) وغيره ٠‏ 

ففيمه النہي عن قصد بقعة معينة لفضل فيا الا لهذه الثلاثة المساجد ٠‏ 

قال شيخ الاسلام :" قوله : (لاتشد الرحال الا الى ثلاثة مساجد ) يتناول : المنع 
من السفر الى كل بقعة مقصودة بخلاف السفر للتجارة» وطلب العلمء ونحوذلك » 
فان السفر لطلب تلك الحاجة حيث كانت » وكذلك السفر لزيارة الاخ في الله فانه 
هو المقصود حیث کان " ( انظر مجموع الفتاوی ۲۱/۲۷ ) ٠۰‏ » 

وراجع مجموع الفتاوی ( ۲۷ / ۳٤۲‏ » ٤٤۴۳ء‏ وغيرهما ) ٠‏ 

لفظ الحديث الذى معنا عام لكل زائر رجلا كان أوامرآة » وسواء كان المزور سلما 
أوكافرا لاجل العلة وهي تذكر الاخرة » وفي حديث المرآة التي قعدت تبكي على 
القسبر دليل أيضا على ذلك ٠١‏ قال الحافظ في شرحه لحديث أنس هذا : 

" واستدل به على جواز زيارة القبور سواء كان الزاكر رجلا أوامرآة "٠٠٠‏ وسواء 
كان المزور مسلما أوكافرا » لعدم الاستفصال في ذلك » قال النووى : وبالجواز قطع 
الجمهور» قال صاحب الحاوى :" لاتجوز زيارة قبر الكافر » وهوغلط ٠١‏ انتهى 
وحجة الماوردى قوله تعالى :(ولاتقم على قيره ) » وفي الاستدلال به نظر لايخفى " 
آه من الفتح ٠١ )٠١١/۳(‏ 

وقد بوب النسائي باب (زيارة قبر المشرك ) » وأورد حديث استئذان النسسبي 
صلى الله عليه وسلم ريه في زيارة مه » واذنه سبحانه له بذلك ٠۰‏ انظر سنن 
النسائي ( ٠ ) ٩۰/٤‏ وقي نهيه عن الاستغفار للمشركين مع الآذن بالزيارة 


الخي يقصد بها تذكرالاخرة فقط ء٠‏ والله أعلم ٠‏ 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


ENT 


4۹1# ثم قال:" لعن ‌الله زاكرات القيور ء" ء 


تخریجه: 


حديث لعن زوارات القبور » أخرجه أبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » 
وأحمد › والحاكم » مع اختلاف بينم في لفظه » فعند بعضمم (لعن الله )٠٠٠١‏ » 
وعند الاخرين : (لعن رسول الله )» وكذلك في بعض الروايات ( زائرات ) وفسي 


الاخرى ( زوارات ) بالمبالغضة ٠‏ 


فأخرجه آبو داود في كتاب الجنائز » باب في زيارة النساء للقبور (۲۹۷/۲ ) برقم 
( ۲۲۲۲ ) من حديث ابن عباس بلفظ( لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم زائرات 
القبور والمتخذين عليا المساجد والسرج ) ٠‏ 

- وأخرجه الخرمذى في أبواب الجنائز » باب ماجاء في كراهية زيارة القبور للنساء 
١۹/۲ (‏ ) برقم ( ۲١1١‏ ) من حديث أبي هريرة بلفظ( لعن الله زوارات القبسور) 
وقال : هذا حديث حسن صحيح » وقال :" وقي الباب عن ابن عباس » وحسان بن 


ثابت " ۰ 


وأخرجه النسائي في كتاب الجنائز » باب التمغليظ في اتخاذ السرج على القبور 
٠ ٠ /٩(‏ ) من حديث أبي صالح عن ابن عباس قال : لعن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم زائرات القبور » والمتخذين عليما المساجد والسرج " ٠‏ 


- وأخرجه ابن ماجه في كتاب الجنائز » باب ماجاء في النهي عن زيارة النساء القبور 
۰۲/١ (‏ )برقم ( ٠١۷١‏ ) من حديث ابن عباس بلفظ( لعن رسول الله 
صلي‌الله عليه وسلم زوارات القبور ) ٠‏ 


وأخرجه برقم ( ٠٥۷1‏ ) من حديث أبي هريرة بلفظ: (زوارات ) ٠‏ 
وأخرج نحوه برقم ( ۱٥۷۲‏ ) من حدیث حسان بن ثابت بلفظ:( زوارات ) ۰ 
- وواه أحمد في مسنده من حديث آبي هريرة » وحسان بن ثابت ( ۳۷۲/۲ ۲۵۱ _ 
۲۳ ) بلفظ :( زوارات ) ۰ 
ورواه من حدیث‌این عباس وغیره (۱/ ۰۲۲۹ ۲۸۲۷ء ۰۲۲٢‏ ۳۳۷ ) بلفظ: ( زاثرات ) ۰ 


ورواه الحاكم في المستدرك من حذیڈاین عباس ( ۲ / ۳۷١‏ ) وقال عقبه : 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


" أبوصالح هوباذام» ولم يحتجابه " ٠‏ 


وانظر ٠۰‏ ارواء الغلیل ( ۲۱۱/۲ » ٣٣۳‏ ) ء 


۽ التعليق على الحديث : 


(الراوى ) : 


لم يذكر المصنف الراوى هنا ء وتقدم أن الرواية عن ابن عباس وغيره ٠‏ 


( فوا د) : 

حديث أبي هريرة رضي الله عنه فيه ضعف من جہة أبي صالح باذام مولى أم هانيء 
قال الحافظ في التقريب :" ضعيف يرسل (ص 7 ) برقم 1۳۴٤‏ 

الا أنلادلتهشواهد » وهي ترتقي به الى درجة الاحقجاج ٠٠‏ 

قال الشيخ الالباني بعد أن ضعفه في الارواء (۲۱۳/۲) : 

" فان قيمل : لعل الترمذى انما حسنه لشواهده لا لذاته ؟ قلت : ذلك محتمل » 

والواقع أن الحديث له شواهد كثيرة في جملتيه الاوليين » أما السرج فليس لها 

شاهد البتة فيما علمت » ولذا لايمكن القول بتحسين الحديث بتمامه بلى باستثناء 
السرج ا 

وانظر أيضا سلسلة الاحاديث الضعيفة له (۱/ ۲۵۸ ) برقم (۲۲۵ )ء وكتقاب 

تحذیر الساجد له يفا ( ص ٦۲‏ » 1۳ )ء وشواهده بلفظ " زوارات " وفیه تقیید 

أكثر مما في لفظ " زائرات " المضعف » وصيغة المبالفة تقتضي الاكشار من الزيارة 
فيكون هذا هو الممنوع كما سيأتي قريبا في كلام القرطبي رحمه الله ٠٠‏ 

قال الحافظ في الفتح (۲/ ۱۸ ) في شرح حديث أنس بن مالك رضي الله عنه قال : 

" مر النبي صلى الله عليه وسلم بامرأة تبكي عند قبر فقال : اتقي الله واصبرى ".٠‏ 


:الناسخ والنسوخ للرازي 


الحديث ٠‏ ثم ذكر حديث بريدة في الاذن بالزيارة وقال : ٠٠٠"‏ واختلف في النساء : 
فقيل : دخلن في عموم الاذن » وهو قول الاكثر » ومحله مااذا أمنت الفتنة » ويويد 
الجواز حديث الباب » وموضع الدلالة منه أنه صلى الله عليه وسلم لم ينكر على 
المرآة قعودها عند القبر » وتقريره حجة ٠‏ 

وممن حمل الآذن على عمومه للرجأل والنساء : عائشة » فروى الحاكم ( ۴۷1۱/١۱‏ ) 
٠‏ من طريق ابن آبي مليكة أنه رآها زارت قبر أخيہا عبد الرحمن » فقيل لہا : ليس 
قد نہى النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك ؟ قالت :نعم : كان نى ثم مر 
بزیارتہا " ۰ 

وقيل الاذن خاص بالرجال » ولايجوز للنساء زيارة القبور » ويه جزم الشيخ 
آبو اسحق في المهذب - وتصره - واستدل له بحديث عبد الله بن عمرو الذى 
تقدمت الاشارة اليه في باب (اتباع النساء الجنائز ) » وبحديث :" لعن الله 
زوارات القبور " أخرجه النترمذى وصححه من حديث أبي هريرة ء وله شاهد مسن 
حدیٿث ابن عباس » ومن حدیث حسان بن ثابت ۰ 

واختلف من قال بالكراهة في حقهن هل هي كراهة تحريم أو تنزيه ؟ 

قال القرطبي : هذا اللعن انما هو للمكثرات من الزيارة لما تقتضيه المفة من 
المبالغة » ولعل السبب مايفضي اليه ذلك من تضييع حق الزوج » والتبرج »> 
وماينشاً منہن من الصياح » ونحو ذلك » فقد يقال : اذا أمن جميع ذلك فلا ماع 
من الاذن لان تذكر الموت يحتاح اليه الرجال والنساء " أه بلفظه من الفتح ٠‏ 


والحديث الذى أشار اليه هو ماروى عن عبد الله بن عمرو بن العاص أن النبي 


صلى الله عليه وسلم رأى فاطمة مقبلة » فقال: من ين جثت ؟ فقالت : رمت 


على آهل هذا الميت ميتم » فقال : لعصلك بلغت معمم الكدى » قالت لا وكيف 
أبلضه وقد سمعت منك ماسمعت في ذلك » قال : أما لو بلضتهلمترى الجنة حتى 
يراها جد بيك ) أهمن الفتح ء 


آخرجه الامام آبوداود(؟/ ۲۸۸ ) برقم (۲۹۹۴) :تذيب السنن ٠‏ 

والنائي (۰۲۲/۴ ۲۸) من‌طريقربيعةبن سيف المعاقرى ٠ءقالالنسائي‏ : قعيف ٠‏ 
وأحمد 1٥۷٤( ثيدحلامقر)٠١۷١ »٠١٠/٠١(‏ )تحقيقأحمد شاكر رحمه الله ٠٠‏ ولمزيدمسن 
تخريجه ارجع اليه ان شئت ٠‏ والحديث اسناده حسن ١٠كذا‏ رجحه الشيخ أحمد شاكر ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


باب الزك> اة 


# ۹۷ # عن مسروق ء عن معاف بن جيل ء أن رسول الله صلى الله عليه وسلم يعثه الى 
اليمن ء وآمره آن يأخَذ من البقر من كل ثلاثين تبيعا » ومن كل أريعين يقرة 


مسنة » ومن كل حالم دينارا أو عدله شوب معاقر "٠‏ ء 


تخریجه : 


رواه أبو داود » والترمذى » والننائي » وابن ماجه » والدارمي » ومالك في الموطلاً» 
والدارقطني » والبيہقي » والحاكم » وابن الجارود » واين أبي شيبة »_والحازمي في 
الاعتبار » وغيرهم بطرق متعددة » وألفاظ متقاربة ٠‏ 

فرواه أبو داود في كتاب الزكاة باب زكاة السائمة (۱۳۹/۲ ) برقم ( ٠١۷۷‏ )من حديسث 
الاعمش عن أبي وائل عن مسروق عن معان بن جبل أن رول الله لى الله عليه ولم 
لما وجه الى اليمن أمره أن يأخذ من البقر من كل ثلاثين تبيعا أوتبيعة » وسن 
كل ريعي فة ومن كل حالم يي محقلماد ينا او غدل نن الاق » قياب 
تون بالین )۶ھ 

ورواه أيضا عن الاعمش عن ابراهيم عن مسروق عن معاذ عن النبي صلى الله عليه وسلم 


به »۰ 


وواه الترمذى في أبواب الزكاة باب ماجاء في زكاة البقم ( 14/۲ ) برقم( 11۹ ٠٠٠)‏ 


قال الترمذى : هذا حديث حسن وروى بعضم هذا الحديث عن سفيان عن الاعمش 
عن أبي واشل عن مسروق أن النبي صلى الله عليه وسلم بعث معاذا الى اليمن فآمره 
أن يأخذ oor‏ ) وهذا أمسح ءأهء 

ورواه النسائي في كتاب الزكاة » باب زكاة البقر ( ۲/١‏ ) من طرق متعمددة عن 
معاذبه ۰ 

خ ورواه ابن ماجه في كتاب الزكاة » باب صدقة البقر ۲٠ / ١(‏ ) من طرق متعددة عن 
مسروق عن معاذ به ء۰ 


ورواه الدارمي في كتاب الزكاة » باب زكاة البقر (۴۲۰/۱) برقم )۱1١١(‏ بنحوه ٠‏ 


الاس والمنسوخ للرازي 


ورواه مالك في الموطاً » في كتاب الزكاة » باب ماجاء في صدقة البقر )۱۷١(‏ ممن 
حديث طاوس اليماني أن معاذ بن جبل الانصارى أخذ من ثلاثين بقرة تبيعا ٠٠١‏ 
الحديث بمعناه ٠‏ 


- ورواه الدارقطني في كتاب الزكاة »> باب ليس في الخضروات صدقة ( )٠١١/۲‏ برقم 
((. 
ورواه البيہقي في الزكاة » باب كيف فرض صدقة البقر (۹4/2) ٠‏ 
ورواه الحاكم في كتاب الزكاة ¿ باب زكاة البقر ( ۳۹۸/١‏ ) وقال : محيح على شرط 
الشيخين ولم يخرجاه » ووافقه الذهبي ٠‏ 


2 ورواه ابن الجارود في مسنده في کتاب الزکاة ( ص۱۲۲ ) برقم ( ۲؟۳) ٠١‏ 


- وواه بمعناه ابن بي شيبة في مصنفه في كتاب الزكاة » باب زكاة البق ر 
( ۷/۲ › ۹ )بمثلە ۰ 
- ورواه الحازمي في الاعتبار » في الزكااة ( ص ٠١۳۲‏ ) عن طريق الحاكم بمثله » 
وقال : ( هكذا رواه العطاردى عن أبي معاوية على الصواب ء وكذلك رواه يعلى بسن 
عبيد وجماعة عن الأعمش » وهو حديث حسن على شرط أبي داود والنسائي » ولم 
یخرجاه في کتابیہما ) ۰ھ ۰ 
وانظر تخريجه أيفا في : 
التلخيص الحبير )٠١١/۲(‏ 
نصب الراية (ro/Y)‏ 


(Tor /۱) الدرا‎ 


*٭ التعليق على الحديث 
(الراوى ) : 


مسروق :هو مسروق بن الاجدع بن مالك الهمداني الوادعي ء أبو عائشة الكوفي ٠‏ 


ثقة فقيه عابد مخضرم » لم يتخلف عن حروب علي رضي الله عنه » 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


وكان من عباد آهل الكوفة » ولاه زياد السلسلة ومات يها ء مات سئة 
( 1۲ ) وقيل :(1۴ ) » وكان رحمه الله اماما قاضلا عابدا صالحاء٠‏ 


انظر التقریب ( ص ٥۲۸‏ ) ء وانظر تہذيب التہذيب )۱١۹/٠١(‏ ء 


معاذین جیل: هومعاذ بن جبل بن عمروالانصاری » تقدم شي؛ من ترجمته 


عند التعليق على حديث رقم ۷١(‏ { 


(غريبه ): 


الزكاة : أصل الزكاة في اللغة : الطہارة » والنماء » والبركة » والمدح » وكىل 
ذلك قد استعمل في القرآن والحديث » وهي طہارة الاموال مما علق 
بها من شبہة » أوسہو»ء أوغلط ونحوه ء وزكاة الفطر طهرة 
للابدان من اللفوونحوه ٠١‏ 
وفي الشرع : اعطاء فقراء المسلمين » ومساكينمم » وبقية الأاصناف 
الثمانية جزء| من النصاب الحولي المقسدر شرعا ٠‏ 

انظر النہاية لابن الاثیر ( ۲ / ۲۰۷ ) ء والمصباح المنیر ( ص ۲۷۳ ) 


1 


وفتح الباری ( ۲۱۲/۲ ) ء 


: هي من البقر ما لها سنتان ودخلت في الثالثة » والبقرة والفاة 
يقع عليما اسم المسنة اذا أثنيا » وتثنيان في السنة الثالثة » وليس 
معضى اسنان هما كبرهما كالرجل المسن ء ولكن معناه طلوع سنہما 
قي السنة الثالثة ٠١‏ انظر النهاية ( ۲ / ٤1۲‏ ) 


هومن بلغ الحلم » وجرى عليه حكم الرجال » سواء احتلم ولسم 
يحتلم ٠١‏ ذكره ابن الآاثير في النهاية >۳٤ /١(‏ ) ء 


قر : قال ابن الآثير: هي برود منسوية الى معافر » وهي قبيلة باليمن » 
والميم زائدة ء٠‏ النهاية ( ۳ / ۲۹۲ ) ء 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


قال في الفتقح ( ۲۲۲/۳ ) : 


" وزعم ابن بطال أن حديث معاذ المرفوع (ان في كل ثنلاثين بقرة تبيعاء وفي كل 
رخن عة ) متصل صحيح » وان مثله في كتاب الصدقات لآبي بكر وعمر › 
وفې کلامه نظر : 

ما حديث معاذ فأخرجه أصحاب السنن » وقال النترمذى حسن » وأخرجه الحاكم في 
المستدرك ٠٠‏ وفي الحكم بصحته نظر لان مسروقا لم يلق معاذا » وانما حسته 


النترمذى لشواهده ٠۰‏ 
ففي الموطاً من طريق طأووس عن معاذ نحوه » وطاوس عن معاف منقطع أيضا» وفي 


الباب عن علي عند أبي داود ء 


وأما قوله ان مثله في كتاب الصدقة لابي بكر » فوهم منه لان ذكر البقرلم يقنع 
في شسي» من طرق حديث أبي بكر » نعم هو في كتاب عمر والله أعلم " أه من الفتح 
ومنه يعلم عدم صحة اطلاق الحاكم أنه على شرطهما » وموافقة الذهبي له » والله 
أعلم ٠٠‏ 

قال الحافظ في التلخیص (۲/ ٠١١‏ ) : 

" وقال ابن عبد البر في التمهيد : اسناده متصل صحيح ثابت » وهم عبد الحق فنقل 
عنه آنه قال : تروق لم يلق فاد وتعقبه اين القطان أن أبا عمر انما قال ذللد 
في رواية مالك عن حميد بن قيس عن طاوس عن معاذ ء وقد قال الشافعي : طاوس 
عالم بأفر معاذ ء وان لم يلقه لكثرة من لقيه ممن أدرك معاذا ء وهذا مما لا أعلم 


من أحد فيه خلافا ) أھ ء 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


AT 


# ۹4 # تاسخ لما رواه الزهرى :" قي خمس من البقر شاةء وقي عشر شاتان ٠‏ " ء 


تخ ریجه: 
رواه البيہقي » وأبو داود في المراسسيل » والحازمي ٠٠‏ 
فرواه البيہقي في السنن الكبرى في كتاب الزكا 8 ء " باب كيف فرض صدقة البقر " 
۹/٤ (‏ ) من طريق أبي داود ثنا محمد بن ثور عن معمر عن الزهرى عن جابر يسن 
عبد الله ولفظه : ( في كل خمس من البقر شاة وفي عشر شاتان » وفي خمس عشرة 
ثلاث شياه » وفي عشرين أريع شياه ٠‏ قال الزهرى : فاذا كانت خمسا وعشرين 
فغيہا بقرة الى خمس وسبعين » فاذا زادت على خمس وسبعين فغيما بقرتان السى 
عشرين ومائة » فاذا زادت على عشرين ومائة ففي كل أربعسين بقرة ٠٠‏ قال معمر: 
قال الزهرى : وبلغنا أن قولہم قال النبي صلى الله عليه وسلم في كل ثلاثين بقسرة 
تبيسع وفي كل أربعين بقرة بقرة » أن ذلك كان تخفيفا لاهسل اليسن ثم كان هذا 
بعد ذلك ) فہذا حديث موقوف ومنقطع وروی من وجه آخر عن الزهرى منقطىسا 
والمنقطع لاتثبت به حجة » وماقبله أكشر وآشر ٠٠١‏ والله أعلم " ٠‏ 


وهو في مراسيل أبي داود المطبوعة ( ص ٠١‏ ) بلا اسناد عن جابر بن عبد اللسسسه 
بمثل مارواه به البيہقي سابقا ٠‏ 


ورواه الحازمي في الاعتبار من طريق أبي داود قي المراسيل ( ص ۱۳١‏ ) مطولا ٠‏ 
قال الحازمي في الاعتبار ( ص ٠۳١‏ ) بعد ذكر الخلاف في المسألة :" وعلى الجملة 
الاعتماد على حديث معاذ لانه صح مايوجد في الباب وله شواهد في النسنن + وأما 


حديث الزهرى فلا يقاوسه لما فيه من الانقطاع " آ١‏ هھ ٠‏ 


ونقله الزيلعي في نصب الرايسة عن مراسيل أبي داود بمشل ماأورده به الحازممي 


سابقا عن معمر عن الزهری ( ۲ / ۲۲۸) ٠‏ 


فعلم أن العمل على حديث فعاف » ولم يثبت النسخ اا 


وانظر تخريجه أيضا في : 
نصب الرايية (TrEA/Y)‏ 


{Tor /1) الدراية‎ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


(الراوى ) : 


الزهرى : هومحمد بن مسلم بن شاب » تقدم شي؛ من ترجمته عند التعليق 
على حدیث رقم ( ۷۷ ۰ ٠)‏ 


(قاكقخة ) : 

قال الحافظ في الدراية ( ۱ / ۲۵۲ ) بعد أن ذكر مرسل الزهرى هذا » بعد 
حدیث معاذ المتقدم ذکره برقم ( ٩۷‏ ): 
" قال الزهرى : بلننا أن الاول كان تخفيفا على هل اليمن » ثم كان هذا بعد ٠١‏ 
وروى ابن أبي شيبة من طريق عكرمة بن خالد قال: استعملت على صدقات علي » 
فلقيت أشياخا ممن صدق على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فاختلفوا 


علي ء فمنهم من قال : اجعلما مثل صدقة الابل » ومنهم من قال في ثلاثين تبينع 


وفي أربعين مسنة » واسناده صحيح لان الجہالة بالصحابي لاتضر» وفي هذا تعمب 
لقول ابن عبد البر في الاستذكار : لاخلاف بين العلماء أن السنة في زكاة البقر ما 


في حديث معاذ » فانه النصاب المجمع عليه فيما " أه ٠‏ 
وقال الزيلعسي بعد أن أخرج الحديث : ولم يعلما الثشيخ في الامام بغفير 
ارسال ٠٠١‏ والله أعلم ٠-(نصب‏ الراية )۲٤۸/۲‏ 


الناسخ والموخ للرازي 


باب الم .وم 


% #۹1 عن عروة عن عائشة قالت : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم 


یوم عاشوراءء ویأمر بصیامه ۰" ۰ 


تخریجه : 
رواه ابن ماجه » والدارمي » والحازمي بلفظه ۰۰ 


فرواه ابن ماجه في كتاب الصيام » باب صيام يوم عاشوراء ( ٥5۲/١‏ ) حديث رقم 


۷۴١ (‏ ) عن عروة عن عائشة بلفظه ء 


ورواه الدارمي في كتاب الصيام » باب في صیام یوم عاشوراء ( ۲٥٤۲/۱‏ ) جديث رقم 


( ۷1۷ ) عن عروة عن عائشة بلفظه . 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠۴١‏ ) عن عروة عن عائشة بلفظه ٠‏ 


0 وهو بمعناه في المحيحين وغيرهما ء كما يعرف من تخريج الحديث بعده ( ٠٠١‏ ) 


: هوعروة بن الزبير بن العوام بن خويلد الاسدى ء أبو عبد الله 
المدني » ثقة فقيه مشور » مات سنة ٩٤‏ على الصحيح » مولسده 
في أوائل خلافة عثمان » من أوعية العلم ٠٠‏ 

انظر التقریب ( ص ۲۸۹ ) ء 


: آم المومنين » تقدم شيء من ترجمتها عند التعليق على حديث رقم 
( ۰)1 


الناسخ والنتسوخ للرازي 


(غريبه ) : 
عاشوراء : بالمد » وحكي فيه القصر » هو عاشر محرم » وقيل : التاسع » قال 
في الفتح ۲٤٠/١(‏ ):" قال القرطبي : عاشوراء معدول عن عاشرة للمبالنة 
والتعظيم » وهو في الامل صفة لليلة العاشرة » لانه مأخوذ من العشر الذى همو 


اسم العقدء واليوم مضاف اليہاء فاذا قيل : يوم عاشوراء » فكأنه قيل يوم 

الليلة العاشرة » الا أنهم لما عدلوا به عن الصفة غلبت عليه الاسمية » فانتغنوا 
عن الموصوف فحذفوا الليلة ء قصار هذا اللفظ علما على اليوم العاشر ٠‏ 

وذكر أبو متصور الجواليقي أنه لم يسمع فاعولاء الآ هذا » وضاروراء »> وساروراء ء 
ودالولاء» من الضار » والسار » والدال » وعلى هذا فيوم عاشوراء هو اليوم العاشر » 
وهو قول الخليل وغيره ٠‏ 

وقال الزين بن المنير : الاكثر على أن عاشوراء هواليوم العاشر من شمر الله 

المحرم » وهومقتضى الاشتقاق والتمية » وقيل هواليوم التاسع » فعلى الاول 
فاليوم مضاف لليلته الماضية » وعلى الثاني : هومضاف لليلمته الاتية ٠‏ 

وقيل : انعا سمي يوم التاسع عاشوراء أخذا من وراد الآإبل ء٠‏ كانوا اذا رعوا الال 
ثمانية أيام ثم أوردوها في التاسع قالوا: وردنا عشرا بكسرالعين » وكذلك الى 
الثلاثة " أه ء٠‏ 


ومعغى هذا الآخير أنهم كانوا اذا رعوا أربعة أيام سمو الخامس ريعا ء واذا أكملوا 


ثمانية سموا التاسع عشرا ٠٠١‏ والله أعلم ٠‏ 
وانظر الفتح ( 2 / ۲٤۲١‏ )» والنہاية ( ۹۸4/۳ ) ٠‏ 


ثبت في الصمحيح عن عائشة رضي الله عنها قالت : كان يوم عاشوراء تصومه قريش 


في الجاهلية ٠‏ وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصومه في الجاهلية » فاا 


قدم المديتة صامه » وأمر بصيامه ء فلما فرض رمضان ترك يوم عاشوراء فمن شاء 
صامه ومن شاء ترکه " ۰ 


وثبت عن ابن عباس قال : قدم النبي صلى الله عليه وسلم المدينة » فرآى اليمود 


٠الناسخ‏ والمسوخ للرازي 


تصوم يوم عاشوراء فقال : ماهذا ؟ قالوا هذا يوم صالح ١٠هذايوم‏ نجي الله 


بني اسرائیل من عدوهم فصامه موسی ٠‏ قال + فأنا أحق بموسى مثكم فصامه » ومر 

بصیامه " رواهما البخاری ( 2 / ٠ ) ۲۶٩‏ 

فهذه الاحاديث تحدد أن الرسول صلى الله عليه وسلم انما مر بصضيامه لما ققدم 

: ) ۲٤۲۳ / ٩ قال الحافظ(‎ ٠ المدينة‎ 

" ولاشىك أن قدوسه كان في ربيع الاول ء فحينئذ كان الامر بذلك في أول اللنة 

الثانية » وفي السنة الثانية فرض شر رمضان ء فعلى هذا لم يقع الامر بصسيام 


عاشوراء الآ في سنة واحدة ثم فوض الامر في صومه الى رأى المتطوع " أه ٠‏ 


۲ - اختلف الناس في حكم صيام عاشوراء » ذكر ذلك في الفتح ( £ / ۲٤1‏ ) 
فكان ابن عمر يكره قصده بالصوم » وانقرض القول بذلك ٠‏ 
ونقل عياض أن بعض السلف كان يرى بقاء فرضية عاشوراء » لكن انقرض القائلون 
بذلك ء۰ 

ونقل ابن عبد البر الاجماع على أنه الان ليس بفرض » والاجماع على أنه مستحب 

وهو الصحيح الذى دلت عليه الاحاديث ٠٠١‏ والله أعلم ٠‏ 


:الناسخ والنسوخ للرازي 


RRS 
3 متسوخ يما روت عائش ة قالت‎ 
كان عاشوراء يوما يمومه قريش قي الجاهلية »ء فلماقدم رسلل الله‎ “ 
صلى الله عليه وسلم المديتة صامه » وأمر الناس بصيامه » قلما قرض رمقان‎ 
۰" كان رمقان هوالفريضة » وترك عاشوراءء فمن شاء صامه » ومن شاء ترکه‎ 


تخریجه : 


رواه البخارى » ومسلم » وأبو داود » والترمذى » والدارمي » وماللك » وأحمد» 
والطحاوى » والبيهقي » والحازمي من طرق متعددة » وألفاظ متقاربة » وبصض 
الروايات بلفظه عن عائشة رضي الله عنها ٠‏ 
فرواه البخارى في كتاب الصيام » باب وجوب صوم رمضان ( ۱۰۲/۴ ) برقم )۱۸۹١(‏ 


وفي باب صیام یوم عاشوراء ( ٤‏ / ۲۴۲ ) برقم (۲۰۰۲ ) بلفظه ۰ 


ورواه مسلم في کتاب الصوم » باب صوم یوم عاشوراء (۲۹۲/۲ ) برقم )۱۱۲١(‏ من 


حديث زهير بن حرب حدثنا جرير عن هشام بن عروة عن عائشة رضي الله عنه ا 
بلفظه » غیر أن فيه ( من شاء صامه ومن شاء ترکه ) من قوله صلی‌الله عليه وسلم 
ومن طريق أبي بكر بن أبي شيبة » وأبي كريب حدثنا محمد بن شمیړ عن هام 
بهذا الاسناد ولم يذكر في أول الحديث كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصومه ٠‏ 
وقال في آخر الحديث :( وترك عاشوراء فمن شاء صامه ومن شاء تركه) ٠‏ ولم 
يجغله من قول النبي صلى الله عليه وسلم كرواية جرير ٠‏ 

وقد ذكر الآمام مسلم عقب الروايتين المذكورتين طرقا متعددة مرفوعة أن ذلك من 


قوله صلی الله عليه وسلم ۰ 


ورواه بو داود في كتاب الصوم » باب في صوم یوم عاشوراء ( ۲۸/۲ ) برقم ٠ )۲۲٤۲(‏ 
- ورواه الترمذى في أبواب الصيام » باب ماجاء في الرخصة في ترك صوم يوم عاشوراء 
( ۷/۲ )برقم ( ۲5۰ ) ۰ 

قال الحرمذى : وقي الاب عن اين مسعود » وقيس بن سعد » وجابر بن سمرة ء 
وابن عمر » ومعاوية ٠‏ 
قال آبو عيسى :" والعمل على هذا عند أهل العلم » على حديث عائشة » وهو حديث 
صحيح » لايرون صيام عاشوراء واجبا الا من رغب في صيامه لما ذكر فيه من الفضل " أهء 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


كما رواه الدارمي في كتاب الصيام » باب ماجاء في الرخصة في ترك صوم عاشوراء 


بلفظ حديث الباب )۳1٤2/۲(‏ برقم (۱۷1۷) ء وبلفظ الحديث السابق (۹4) كذلك ء٠‏ 
ورواه مالكفي الموطاً » كتاب الصوم » باب صيام يوم عاشوراء » بنص حديشنا (ص۱۹۹) 
ورواه أحمد (1/ ۱1۲ ) ء 

ورواه الطحاوى في كتاب الصيام » باب في صيام يوم عاشوراء ( ٠ ) ۳1٤/۲‏ 


ورواه البيہقي في كتاب الصيام » باب من زعم أن صوم عاشوراء كان واجبا ثم نسخ 


وجوبه» بلفظحدیثنا ( ۲۸۸/۹2 ) ۰ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠١١‏ ) وقال : هذا حديث صحيح متفق عليه ٠‏ 


التعمليق على الحسسديث : 


(الراوى ): 


عائشة : تقدم شيء من ترجمتما عند التعليق على حديث رقم ( ١‏ ) 


(فواكد) : 
ذكر العلامة ابن القيم عدة اشكالات في مسألة صيام عاشوراء » وأجاب عنها كلها » 
وأذكر هنا مختصرا لما جاء فيه ٠١‏ 

وقد ذكر رحمه الله ستة اشكالات : 

(1) استشكل قدوم النبي صلى الله عليه وسلم المدينة فوجد اليهود صياما يسوم 
عاشوراء » وانما كان قدوصه في ربيع الاول » وأجاب رحمه الله بأنه ليس في 
الحديث أن يوم قدومه وجدهم يصومون » أو أن صيامهم له كان بالاش هر 
الشمسية لا الہلالية كعادة أهل الكتاب في صومهم » فوافق ذلك مدو ال 

- صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


(۲) واستشكل أنه جاء الحديث بصيام قريش له في الجاهلية » وأن النبي 

صلى الله عليه وسلم كان يصومه » ثم لما قدم المدينة صامه وأمر بصيامه »> 
والحديث الاخر فيه : آنه أمر بصيامه لما علم أن اليہود تصومه لنجاة موسى 
وأجاب أنه لاتعارض » وانما لما علم من اليهود ذلك انضم هذا القدر اللىي 
التعظيم الذى كان له قبل الهجرة » فازداد تأكيدا حتى بعث رسل الله 
صلى الله عليه وسلم مناديا ينادى بصومه وامساك من‌ كان أكل ٠‏ 


واستشكل أنه لما أمر بصوم عاشوراء قيل له : انه يوم تعظمه الي ود 


والنصارى فقال :" اذا كان العام المقبل ان شاء الله صمنا اليوم التاسنع " 
فلم يأت العام المقبل حتى توفي » والحديث المتقدم دل على أن صيامه كان عند 
مقدمه المدينة » وأجاب أنه كان يحب موافقة آهل الكتاب فيما لم يو مر فيه 


بشي» » ثم خالفهم بعد ذلك ۰ 


٥ »£(‏ )واستشكل تحديده لحديث " لاصومن التاسع " ولقول ابن عباس لمسسن 
سأله " وأصبح يوم التاسع صائما » ورفعه ٠٠‏ وأجاب بأنه لاتعارض لاحتمال 
الجمع » وابن عباس أرشد السائل لصيام التاسع وسكت عن العاشر اكتفاء 
بمعرفة السائل له ٠٠‏ 
وأجاب الحافظ في الفتحبجواب آخر عن ابن المنير بأن قول ابن عباس : " اذا ٠‏ 
أصبحت من تانسعه " أن المراد مته العاشر لان النية من الليل فيكون العزم 


من التاسع على صيام مابعده ٠‏ 


واستشكل بآنه كان مفروضا صيامه » ولم يأمرهم بقضائه » مع فوات النية 
من الليل » وان لم يكن فرضا فكيف أمر باتمام الامساك من كان أكل » ومهذا 
انما يكون في الواجب ء وكيف يصح قول ابن مسعود : فلما فرض رمضان 
ترك عاشوراء واستحبابه لميترك ۰ 

وأجاب عن ذلك بأنه كان واجبا صيامه ؛ والواجب تابع للعلم » وسيأتي قريبا 


تفصيل ذلك في الفائدة الاخيرة ٠٠١‏ وانظر زاد المعاد ( 11/١‏ . ۷۷) ء 


۲ - اختلف السلف في صيام عاشوراء هل كان واجبا أو لا ؟ قال في الفتح )٠١١/١(‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ماحام له : 


فالجمهور - وهو المشمور عند الشافعية - أنه لم يجب قط صوم قبل صوم رمشان ٠١‏ 

وفي وجه - وهو قول الحنفية ‏ أول مافرض صيام عاشوراء قلما نزل رمضان تسخ ٠٠‏ 

فمن أدلة الشافعية حديث معاوية مرفوعا (لم يكتب الله عليكم صيامه ) (٠٠٠١‏ رواه 

٠. ) ۲۲۲١ / ٤ البخاری‎ 

ومن أدلة الحنفية ظاهر حديثي ابن عمر :" وأمر بصيامه فلما فرض رمضان ترك " 

وحديث عائشسة :" ثم أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بصيامه حتى فرض رمضان " 

( رواهما البخاري ٠١۲/۴‏ ) ء٠‏ 

وهما بلفظ الا ر ء٠‏ 
وترجح الوجوب بعدة مرجحات ٠٠‏ ذكر الحافظ في الفتح جملة منہا ۲٤۷/۲(‏ ) ( وهي 
هنا بتصرف وزيادات ) » وكذلك الزاد ( 14/۲ء ٩1ء ۷۲١‏ ) ء٠‏ 

)١(‏ ثبوت الامر بصومه ء» بل باتمام صيامه لمن أكل كما جاء في حديث سالمة 
ابن الاكوع مرفوعا » وفيه :" من كان أكل فليصم بقية يومه » ومن لم يكن أكل 
فليصم " وتأكيده بالنداء كذلك » كما في أول حديث سلمة ( أمر التبي 
صلى الله عليه وسلم رجلا من أسلم أن أذن في الناس ء٠ء٠٠٠) ٠‏ 

(۲) أمر الامہات ألا يرضعن أطفالن فيه فيما جاء في حديث رزينة (بغتح الراء 
وكسر الزاى ) أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يأمر مرضعاته فى عاشوراء » 
ورضعاء فاطمة فيتفل في أفواهم » ومر أمہاتہم أن لايرضعن الى الليل " 
أخرجه ابن خزيمة ( ۲۸۸/۲ ) ء وتوقف في صحته ۰ قال الحافظ( )۲١۱/۲‏ 
واسناده لابأس به » وضعفه الالباني في هامش تخریج ابن خزيمة (۲۸۸/۲) ٠‏ 
وقد يكون هذا الحكم خاصا بهولا ء الاطفال لما يحصل لم من البركة بتفل النيي 
صلى الله عليه وسلم في آفواهہم ٠٠١‏ والله أعلم ٠‏ 

(۴) قول اين مسعود الثابت في مسلم ( لما فرض رمضان ترك عاشوراء ) وهوفي 
البخارى من حديثي ابن عمر بلفظ( فلما فرض رمضان ترك ) وعائشة بافظ 
(حغی فرض رمضان ) ( ۱۰۳/۲۹ - فتح ) ٠۰‏ 
ووجه الدلالة أنه ماترك استحبابه بل هو باق » فدل على أن المتروك وجسوبه »> 


وما قول بعضهم : المتروك تأكد انتحبايه » والباقي مطلق استحبايسه ٤‏ 


الناسخ والمضوخ للرازي 


فلا يخقى ضعفه » بلتأكيداستحبابه باق ولا سيما مع استمرار الاهتمام به 
حجى في عام وفاته صلى الله عليه وسلم حيث يقول : لئن عشت لاصومن 
التاسع " رواه مسلم ( ۲۹۸/١‏ ) » ولترغيبه في صومه » وأنه يكفر سنة » كما 


رواه مسلم وغیره ( ص ۱٦١‏ - مختصر المنذری ) ء وآی تأكيد بلغ من هذا ؟ ۰ 


وأما دليل الجمهور ٠١‏ وهو حديث : (لم يكتب الله عليكم صيامه ) فلا دلالة فيسه 
كما قال الحافظ في الفتح ( ٩‏ / ۲۲۷ ) قال : 


"لاحتمال أن يريد: ( ولم يكتب الله عليكم صيامه على الدوام كصيام رمضان » وغايته 
آنه عام خص بالادلة الدالة على تقدم وجوبه » أوالمراد آنه لم يدخل في قوله تعالی : 
(كتب عليكم الصيام كماكتب على الذين من قبلكم ) » ثم فسره بأنه شمر رمضان 
ولا يناقض هذا الامر السابق بصيامه الذى صار منسوخا » ويويد ذلك أن معاوية انما 
صحب النبي صلى الله عليه وسلم من سنة الفتح » والذين شدوا أمره بصيام 
عاشوراء» والنداء بذلك شہدوه في السنة الاولى في أوائل العام الثاني » ويوخسسذ 


من مجموع الاحاديث أنه كان واجبا " أه محل الغرض منه ٠٠‏ 


٣‏ - اختلف أهل العلم في صحة الصوم الواجب بدون تبييت النية » وتفرع عن الخلاف 


في وجوب صوم عاشوراء أو لا » فقالوا : قد كان صومه فرضا ثم أذن في الناس أن يتموا 


صوم بومہم ويبدو! الصيام بنية نارية ٠١‏ وأجيب عن ذلك بأجوية : 


(0) 


(۲) 


لما ثبت نسخ عاشوراء نسخ حكمه وشرائطه بدلیل ( ومن أل فليتم) »> ومن 
لاإيشترط النية من الليل لايجيز صيام من أكل من النہار ٠‏ 

صرح بعض آهل العلم بأن ترك التبييت خاص بعاشوراء » فان صح فلا يقاس 
عليه غیره ۰ 

وعلى تقدير أن حكمه باق فالامر بالامساك لايستلىزم الاجزاء » فيحتمل أن 
يكون أمر بالامساك لحرمة الوقت كما يو مر من قدم من سفر فى رمضان نهارا 
وكما يوّمر من أفطر يوم الشك ثم رآى الہلال ٠‏ 

ولايتعين ترك القضاء لان من لم يدرك اليوم بكماله يلزمه القضاء كمن بلغ 


أوآسلم في آثناء النہار ٠‏ 


الناسخ والمشبوخ للرازي 


وفي المسألة آقوال واختلافات ٠۰‏ فراجعما في الفتح ( 2 / ۱١١‏ ) ء٠‏ 

)٥(‏ واختار ابن القيم في زاد المعاد )۷٤/۲(‏ تبعالشيخ الاسلام أن الواجب 
تابع للعلم » ووجوب عاشوراء انما علم من النهار ء وحينئذ فلم يكن التبييت 
ممكنا » فالنية وجبت وقت تحدد الوجوب والعلم به ء والآ كان تكليفا ما 
لايطضاق وهوممتنع ٠‏ 
وعليه لو قامت البينة بالروية في أثناء النهار » أجزاً صومه بنية مقارنة 
للعلم بالوجوب » واذا كان النبي صلى الله عليه وسلم لم يأمر أهل قباء 
باعادة الصلاة التي صلوا بعضما الى القبلة المنسوخة اذ لم يبلفهم وجوب 
التحول » فكذلك من لم يبلضه وجوب فرض الصوم » أولم يتمكن من الملم 
بسبب وجوبه » لم يمر بالقضاء ۰ 

ولعسل القول الاخير هو أولى هذه الاقوال بالقبرل » والاوفق لروح الشريعة 

والله أعلم ٠‏ 


الناسخ والمنوخ للرازي 
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: عن عيدالله بن عصروالقارى : سمع آبا هريرةيقول‎ #٠١1# 


" لا ورب هذا البيت ما آنا (قلت )" أمن آدركه اليح وهوجنب قلا يمومن » 


محمد ملي الله عليه وسلم قاله ٠‏ " ء 


تخس ریجه : 


رواه ابن 'ماجه » وأحمد » والبيہقي » وابن الجارود » والطحاوى » وابن شاهين »› 
وابن الجوزى.» والحازمي » ونكره البخارى تعليقا من طرق متعددة ٠‏ وألفاظ 


٠٠ متقاربة‎ 


فرواه ابن ماجه في كتاب الصيام ء باب ماجاء في الرجل يصبح جنبا وهويريد 


الصيام ( ٥٤١/۱‏ ) برقم )۱۷١۲(‏ » 
ولفظه ( حدثنا سفيان بن عيينة » عن عمروبن دينار »> عن يحيى بن جعدة » عن 
عبد الله بن عمرو القارى قال : سمعت أبا هريرة يقول : لا ورب الكسبة ما آنا 
قلت :( من أصبح وهو جنب فليفطر ) محمد صلى الله عليه وسلم قاله ٠‏ 
قال صاحب زوائد ابن ماجه (۳۰۳/۱) :" هذا اسناد صحیح ورجاله ثقات " ۰ 
- ورواه الامام أحمد من هذا الوجه » وذكره البخارى تعليقا » وفي المحيحين أن أببا 
هريرة سمعه من الفضل » زاد مسلم : ولم أسمعه من النبي صلى الله عليه وسلم )٠‏ 
ورواه أحمد في مسنده ( ۰۲۴۸/۲ ۲۸۱ ) بمشله ۰ 
وروا عبد الرزاق في مصنفه في كتاب الصيام باب من أدركه الصبح جنبا )۱۸١(‏ برقم 
۹٩ » ۹۸ (‏ )بمشلە ٠‏ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ٠١١‏ ) بمثله ٠‏ 


ورواه ابن الجوزى في اعلام العالم (لوحة رقم ۳۳۹ ) برقم ( ۲۲٠‏ ) بمثله ء 


ورواه ابن شاهين لوحة ٤۳(‏ )بمثله ء۰ 


والحديث منسوخ ء وسنيأتبي تاسخه في الحديث الاي رقم ( ٠.) ٠٠١۲‏ 


٠ وصويتها من رواية ابن ماجه وغيره‎ ٠ " في ‌الاصل باسقاطكلمة " قلت‎ )١( 


الناسخ والمشسوخ للرازي 


« التعمليق على الح ديث : 

(الراوى ) : 

عبد الله ين عمرو القارى : 
هو عبد الله بن عمرو بن عبد القارى خو عبد الرحمن ٠٠‏ ذكره ابن حبان 

والبغضوى في الصحاية لان له روية » وكان عايدا 

٠ ) ۳۴۸ ء۴۰١/‎ ۰٥ ( انظر التہذیب‎ 


(فواشد) : 


قال السندى في حاشيته على ابن ماجه :).٥٤١ /١(‏ قال شيخنا أبو الفضل :" هذا 
اما منسوخ أو مرجوح لما في الصحيحين أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان 
يدركه الفجر وهو جنب من أهله ثم يغتسل ويصوم ٠‏ 

ولمسلم من حديث عائشة التصريح بأنه ليس من خصائصه » وعنده أن أبا هريرة 
رجع عن ذلك حين بلفه هذا الحسديث ٠‏ " أه ء 

قلت : وكأن رجوع بي هريرة في البخارى أيضا حيث قال لما ذكر له قعل النبي 
صلی الله عليه وسلم " هن أعلم " -آی زوجاته - ( > / ٠۹١‏ الفتح ) وسيأتي 
تفصيل لذلك في الحديث الاتي رقم ٠٠ ) ٠١١(‏ والله الموفق ٠‏ 


لم يصرح أبوهريرة رضي الله عنه هنا بسماعه من التبي صلى الله عليه ويلم » 


والبخارى روى عنه أن الفضل بن عباس هو الذى حدثه » وقي النسائي أنه أخذه عن 


أسامة بن زيد أيضا » قال الحافظ( 1٤١ / ١‏ ): وكآنه كان لشدة وثوقه بخبرهمما 
يحلف على ذلك » وأما ماأخرجه ابن عبد البر من رواية عطاء بن ميناء عن أبي هريرة 


أنه قال :" كنت حدشتكم من أصبح جنبا فقد أفطر ء وأن ذلك من كيس أبي هريرة » 


:الناسخ والمسوخ للرازي 


فلا يصح ذلك عن آبي هريرة لانه من رواية عمر بن قيس وهومتروك ٠‏ نعم قد 
رجع أبو هريرة عن الفتوى بذلك » اما لرجحان رواينة أمي المرّمنين (عافف ة 
وأم سلمة ) في جواز ذلك صريحا على روايىة غيرهما مع مافي رواية غيرهما ممن 
الاحتمال » اذ يمكن أن يحمل الامر بذلك على الاستحباب في غير الفرض » وكذا 
النہي عن صوم ذلك اليوم » واما لاعتقاده أن يكون خبرأمي الم منين ناسخا لخبر 
غیرهما " آھ 

ثم ذكر الحافظ خلاف من خالف من التابعين ء ثم استقرار الامر على صحة صسيام 
من أصبح جنبا » وهوكالاجماع » راجع الفتح ( ٠ ) ۱٤١ ۱٤1/۴‏ 

قال الحازمي بعد أن أخرج الحديث : 

" اختلف أهل العلم في هذا الباب » قذهب بعضم النى ابطال صومه اذا أمبح جنبا 
عملا بظاهر هذا الخبر » وقد اختلف فيه عن أبي هريرة » فأشمر قوليه عند أهل 


العسلم أنه قال : لاصوم له ء والقول الثاني : قال اذا علم بجنابته ثم نام تى 


بصبح فہومفطر » وان لم يعلم ختى أصبح فهو صائم » وروی نحو ذلك عن طاووس 


وعروة بن الزبير ٠‏ 

وذهب عامة أهل العلم من الصحابة والتابعيين فمن بعدهم الى القول ب 

صرومه » وتمسكوا في ذلك بأحاديث » ثم ذكر الحديث الاتي » وحديث عائشسسسة 
( الذى رواه مسلم " ص 10۸ - مختصر المنذرى " » ورواه أبو داود في كتاب الوم 
" ۲۰/۲ " باب فيمن يصبح جنبا في شر رمضان ) ء آنا قالت :" أل 
رسول الله رجل وأنا قائمة من وراء الباب أسمع فقال : ان الصلاة تدركني ونا 

جنب » ونا ريد الصيام ء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : وأنا تدرككني 
الصلاة وأنا أريد الصيام ثم أغتسل وأصوم » فقال الرجل : لست مثلك : قدغفر 
الله لك ماتقدم من ذنبك وما تأخر » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : اني 
لارجو أن أكون أتقاكم لله وأعلمكم بحدود الله ٠‏ " ء 

وقال : وممن روينا عنه نحوهذا القول علي » واين مسعود » وزيد بن ابت » 


وأبو ذر » وأبو الدرداء » واين عباس » ويه قال اين عمرء وعائشة » وهومذهب مالك 


:الناسخ والمنسوخ للرازي 


والشافعي » وعامة أهل الحجاز » والثورى » وأبي حنيفة » وعامة أهل الكوفة 
سوي النخصي » وأحمد واسحاق وأهل البصرة سوى الحسن » وأهل الشام ٠‏ 

وقد اختلفت الرواية عن الحسن في ذلك ء 

وقال النخعي + ان كان الصوم فرضا أقطر » وان كان تطوعالم يفطر ٠ " ٠‏ آه 
المطلوب منه ٠١‏ 

وسيآتي مزيد بسط للمسألة قي فواكد الحديث الاتي رقم ( ٠٠١‏ )ان شاء الله 


٠۰ تعالى‎ 


ا الناسخ والمنسوخ للرازي 


- 4 - 
#١١۲#‏ منسوخ بما روت عائشة وأم سلمة قالتا : ان كان رسول الله صلى اللهعليهوسلم 


ليصبح جتبا من جماع غير احتلام قي رمضان » ثم يصوم ذلك اليوم ٠‏ " ء 


تذخ ريجه : 


رواه البخارى » ومسلم ء وآبو داود » والترمذى » وابن ماجه »ء ومالك » والدارمي » 


وأحمد » والبيمقي » والطحاوى » وابن الجارود » وعبد الرزاق » والحازمي » وغيرهم 


من طرق متعددة وألفاظ متقاربة ٠١‏ 


- فرواه البخارى في كتاب الصوم » باب الصائم يصبح جنبا ( ۱٤۳/١‏ ) برقم( ٠۱۹۲١‏ » 
1 ) » ولفظه عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أن باه 
عبد الرحمن أخبر مروان أن عائشة وأم سلمة أخبرتاه أن رسول الا .سه 
صلى الله عليه وسلم كان يدركه الفجر وهو جنب من أهله ثم يفتسل ويصوم )٠٠١‏ 
وفي باب اغتسال الصاگم ( ۱٥۳/۲‏ ) برقم ( ۱۹۲۰ » ۱۹١١‏ ) من حديث عائفة 
رضي الله عنها قالت : ( كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يدزكه الفجر جنيا , 
في رمضان من غير حلم فيفتسل ويصوم ٠ ) ٠٠١‏ 

- ورواه مسلم في كتاب الصيام » باب صحة صوم من.طلع عليه الفجر وهو جنب 
۷۸١ /۲(‏ ) برقم ( ٠۰ ) ۱١۹‏ رواه من طرق متعددة عن عائشة » وعن أم سلمة »> 
وعنہما جميعا بمثل حديثنا ٠‏ 

- ورواه أبو داود في كتاب الصوم » باب فيمن أصبح جنبا في شہر رمضان ( 1۹/۲ ) 
برقم ( ۲۳۸۸ ) بمثله » وقال عقب روايته : وما أقل من يقول هذه الكلمة - يعستي 
يصبح جنبا في رمضان - » وانما الحديث ".أن النبي صلى الله عليه وسلم كان 


n 


يمبح جنبا وهوصائم " ٠‏ 


ورواء الترمذى في آبواب الصوم » باب ماجاء في الجنب يدركه الفجر وهويريد 


الصوم ( ۱۴۹/١‏ ) برقم ( ۷۷١‏ ) بمثله ء وقال :" حديث عائشة وأم سلمة حديث 


حسن صسحيح ۰ ' ۰ 
- وواه اين ماجه في كتاب الصيام » باب ماجاء في الرجل يصبح جنبا وهو يريد الصيام 
«ot /1)‏ ) من حديث عائشة قالت : كان النبي صلى الله عليه ولم 
يبيت جنبا ء فيآتيه بلال فيوذنه بالصلاة ء فيقوم فيغتسل » فآنظر الى تحدر الماء 


الناسخ والنسوخ للرازي 


من رأسه ثم يخرج فأسمع صوته في صلاة الفجر » قال مطرف : قلت لعامر: في 
رمضان ؟ قال وغیره سواء ۰ 

ومن حديث نافع قال : سألت آم سلمة عن الرجل يصبح وهو جنب يريد الوم 
قالت :كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصبح جنبا من الوقاع لا من الاحتلام 
ثم یغتسل ویتم صومه ۰) برقم ( ۱۷۰۳ » ۱۷۰١‏ ) ۰ 

ورواه مالك في الموطاً في كتاب الصيام » باب ماجاء في صيام الذى يصبح جنبا في 
رمضان ( ص ۱۹٩‏ ) بمثله ۰ 

ورواه الدارمي في كتاب الصيام » باب فيمن أصبح جنبا وهو يريد الصوم( ۲۲۵/۱) 
برقم ( ۱۷۳۲ ) بمثله ٠‏ 

ورواه أحمد قي المسند ( 1 / ۳۲ ۰ ۴1 » ۴۸ » 1۷ ) ٠ء‏ 

ورواه البيہقي في الستن الكبرى »> كتاب الصيام » باب من أصبح جنبا في 
شېر رمضان ( £ / ۲۱ › ۲۱۹ )بىشلەه ۰ 

ورواه الطحاوي في شرح معاني الآثار » في كتاب الصيام » باب الرجل يصبح في يوم 
من شہر رمضان جنبا هل یصوم آم لا ۰ ( ۱١٤/۲‏ ) ٠ء‏ 

ورواه ابن الجارود في کتاب الصوم ( ص ۱۲۲ ) برقم ( ۲۹۲ ) بنحسوه ٠‏ 

ورواه عبد الرزاق في مصنفه » باب من أدركه الصبح جنبا ( 2 / ۱۸١ » ۱۸١‏ ) برقم 
(۹) .۰ 

وعزاه الحافظ في الفتقح ( 2 / 1٤ » 1١١‏ ) الى السنن الكبرى للنسائي ٠‏ 


ورواه الحازمي في الاعتبار » باب الرجل يصبح جنبا في شہر رمضان ( ص ۱۳۷ ) ٠‏ 


الناسخ والسوخ للرازي 


التعليق على هذا الحديث : 
(الراوى ): 


عائشة : زوج النبي صلى الله عليه وسلم » أم المومنين » تقدمت ترجمتها في 
التعليق علىحديث ”رقم ( 1 ) 
آم سلمة : زوج النبي صلى الله عليه وسلم أم المومنين » تقدمت ترجمتها في 
التعليق على حديث رقم ( ١١‏ ) 


(فواكد) : 
قال الترمذى بعد أن أخرح الحديث : 
" حديث عائشة » وأم سلمة » حديث حسن طحيح » والعمل على هذا عند أكثر 
أهل العلم من أمحاب النبي صلى الله عليه وسلم » وغيرهم » وهو قول سفيان» 
والشافعي » وأحمد ء واسحاق ٠‏ 
وقد قال قوم من التابعين : اذا أصبح جنبا يقضي ذلك اليوم » والقول الاول أمح "أهء 
۲ - أجاب بعض من ذهب الى العمل بحديث أبي هريرة بخصوصية حديث عائف ةة 
وأم سلمة ٠١‏ قالوا : فيكون حكم النبي صلى الله عليه وسلم على ماذكرت عائشة » 
وحكم الناس على ماحكى أبوهريرة ٠٠‏ 
وقد بين الحافظ في الفتح جواب الجمہور بأن الخصائص لاتثبت بالاحتمال ولا تشبست 
الا بدلیل صحیح صریح › وقد ورد صریحا مایدل على عدمہا » كما ترجم به ابن حبان 
في صحيحه بقوله :" ذكر البيان بأن هذا الفعل لم يكن المصطفى مخصوصا به " » 
ثم أورد ماأخرجه البخارى ء» ومسلم » وأبو داود » والنسائي » وابن خزيمة » ومالك » 
والبيہقي » والطحاوى » والحازمي من طريق أبي يونس عن عائشة ٠٠‏ الحديسسسث 
المذكور في الحديث المابق ( ٠1١١‏ )ء وذكركذلك قول ابن خزيمة إن بعسسضص 
العلماء توهم أن أبا هريرة غلط قي هذا الحديث » ثم رد عليه بأنه لم یفلط» بل 
حال على رواية صادق » الا أن الخبر منسوخ لان الله تعالى عند ابتداء فسسرض 


الصيام كان قد منع في ليل الصرم الاكل والشرب والجماع بعد النوم » قال : فيحتمل 


الناسخ والنسوخ للرازي 


أن يكون خبر الفضل كان حينكذ » ثم آباح الله ذلك كله الى طلوع الفجر ء فكان 
للمجامع أن يستمر الى طلوعه » فيلزم أن يقع اغتساله بعد طلوع الفجر» فدل 
على أن حديث عائشة تاسخ لحديث الفضل » ولم يبلغ الفضل ولا أبا هريرة الناسخ 
فاستمرأبوهريرة على الفتيا به » ثم رجع عنه بعد ذلك لمابلفه ٠‏ 

قال الحافظ:" قلت : ويقويه أن في حديث عائشة هذا الاخير مايشعر بأن ذلك كان 
بعد الحديبية لقوله فيما( قدغفر الله لك ماتقدم وماتأخر ٠)‏ وأشار الى آية 
الفتح »وهي انما نزلت عام الحديبية سنة ست ٠‏ وابتداء فرض الصيام كان سي 
السنة الثانية » يعني أنه قد عرف التاريخ ولم يمكن الجمع فتعين النسخ » وقد 
ذكر كذلك الحافظ أن دعوى النسخ ذهب اليما ابن المنذر ء والخطابي » وغير واحد 
وقرره ابن دقيق العيد» ويراجع مافي كلام الحافظ فانه بحث PTET‏ 
جید ۰۰۰ والله آعلم ۰۰ انظر فتح الباری ( 2 / ٠ ) ۱۴۹ - ۱٤۳‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


1 


عن آبي هريرة عن التبي صلى الله عليه وسلم آنه قال :" آقطظر الاجم 


والمنح جوم "٠‏ ء٠‏ 


تخریجه : 


رواه ابن ماجه » وأحمد » والشافعي ء وابن بي شيبة » والبيہقي » والطحاوى » 


٠۰ والترمذى‎ 


فرواه ابن ماجه في كتاب الصيام » باب ماجاء في الحجامة للصائم )0۲۷/١(‏ من 


طريق معتمر عن عبيد الله بن مبشر عن الاعمش بي صالح عن أبي هريرة ٠‏ 
قال في الزواشد : اسناد حديث أبي هريرة منقطع » قال أبو حاتم :" لهيعسبة 
عبد الله بن مبشر » لم يثبت سماعه من الاعمش » وانما يقول كتب الى أبي بكر 
بن عياش عن الاعمش ٠‏ 
2 آک ۵ کے یت بو تفت ناکد الوق ی یوش کن 
الحسن عن أبي هريرة ٠‏ 
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- وواه ابن أبي شيبة في مصنفه في كتاب الصيام » باب من كره أن يحتجم (۴/ ٥٠‏ ) 
بمشل رواية أحمد ٠‏ 
ورواه البيہقي في السنن الكبرى ء٠كتاب‏ الصيام » باپ القطافة تخ ليب ل 


صومه ( > / ۲٠١‏ ) من عدة طرق ء 


ا الطحاوى في شرح معاني الاثار ء في كتاب الصيام » باب الصائم يحتجسسم 
( ۹/۲ ) من طريقين عن أبي هريرة » وفي الثاني منهما ابن لهيعة ٠‏ 

- وأشار اليه الترمذى في سننه » في كتاب الصيام » باب ماجاء في كراهية الحجامة 

للصائم )۱۴١/۲(‏ ولم يخرجه » وأخرج بمعناه عن رافع بن خديج ٠‏ وقال : حديث 

رافع بن خديج حديث حسن صحيح ٠‏ وذكر عن أحمد بن حنبل أنه قال : أمح 

SR 

- وواه البخارى في صحيحه ( ۱۷۹/١‏ ) معلقا بميغة التمريض فقال : ويروى عن الحسن 


عن غير واحد مرفوعا " أفطر الحاجم والمحجوم " وقال لي عياش : حدثن 


الناسخ والنسوخ للرازي 


عبد الاعلى حدثنا يونس عن الحسنمثله ٠‏ 
قيل له: عن النبي صلم الله عليه وسلم ؟ قال: نعم ٠‏ ثم قال : الله آعلم٠‏ أه ٠‏ 
وقد نكر الحافظ ابن حجر لہذا الحديث عدة طرق موصولة عند النسائي والبيہقي 
وغيرهما » لك فيہا اختلاف على أكثر من راو» واضطراب ٠‏ 

راجع تفصيل ذلك في فتح البارى ( ۱١1/2‏ » ۷۷() ٠ء‏ 


وانظر تخريجه أيضا في : 
نصب الراية (tA. /T)‏ 
التلخيص ( ص ۱۹۰ ) 
الدرايسة ( ص ۱۷۹ ) 
الارواء )€/10( 

٭« التعليق على هذاالحديث : 
(السراوى ) : 
آبوهريرة : صاحب رسول الله صلى الله عليه وسلم ء تقدم شسيء من ترجمته عند 


التعليق على حديث رقم ( © )ء 


(فواقشد) : 


١‏ - ذهب بعض أهل العلم الى أن حديث أبي هريرة هذا ناسخ لحديث ابن عباس الاتي 
قريبا برقم ( ٠١١‏ ) وهو " أن النبي صلى الله عليه وسلم احتجم وهو صائم" وهو 
عكس اختيار المصنف هنامن جعله حديث ابن عباس هوالناسخ ٠‏ 
واستدلوا لقولہم بأدلة منها : 

)١(‏ أن قوله :" أفطر الحاجم والمحجوم " كان عام الفتح بلا ريب كما في حديسث 
شداد بن أوس آنه مر مع النبي صلى الله عليه وسلم زمن الفتح على رجل محتجم 
بالبقيع لثمان عشرة ليلة خلت من رمضان فقال : "'أفطر الحاجم والمحجوم ٠‏ " 


رواه الامام أحمد ( ٥‏ / ۲۸۳ ) وغيره ٠‏ 


الناسخ والمشوخ للرازي 


وأما حديث ابن عباس قلم يبين في أى الاحرامات كان لان الز بي 
صلى الله عليه وسلم حرم سنة ست عام الحديبية » وأحرم من الاام 


القابل بعمرة القضية » وأحرم من العام الثلميم سنة الفتح من الجعمرانة 


وأحرم سنة عشر بحجة الوداع في ذى القعدة ء 

وقد روى الفطر بالحجامة عنه خواص أصحابه الذين كانوا يباشرونه حضررا 
وسفرا أو يطلعون على باطن أمره مثل بلال وعائشة » ومثل أسامة وثويان 
مولييه » ورواه عنه الانصار الذين هم بطانته مثل رافع بن خديج وشداد بن 
اوس ( انظر فتاوی شيخ الاسلام اين تيمية رحمه الله ٠ ) ۲۵۵ ۲۵٤/۲۵‏ 
وقد أجيب عن ذلك بعدم الترابط بين الاحرامموالصيام فان رواية البخارى 
( احتجم وهو صائم » واحتجم وهو محرم ) فيحمل على أن كل واحد منہما وقع 
في حالة مستقلة» وهذا لامانع منه» فقد صح أنه صلى الله عليه وسلم صام 
في رمضان وهومسافر » وهذا هوجواب الحافظ( ٠١١/٠١‏ )» ونقله عنه الالباني 
في الآرواء ( £ / ۷۷ ) وزاد :" ولكن ليس هنا مايفهم أن احتجاء هه 
صلى الله عليه وسلم وهو صائم كان في السفر ٠٠١‏ ) 
قالوا : 
وثبت أن الاستقاءة تفطر » ولفظ القيء يتناول الاستقاءة » فعلم أن الحديث 


ورد الحديث " ثلاث لاتفطر : القيء والحجامة والاحتلام " ٠‏ 


منسوخ في حق القيء » ونسخ أحدهما يقوى نسخ قرينه وهو الحجامة » وكذلك 
هذا الحديث على أصل البراءة » وحديث " أفطر الحاجم والمحجوم " حاظرا » 
واذا تعارض نصان ناقل وباق على الاستصحاب » فالناقل هو الراجح في أنه 
الناسیخ ۰۰ (انظر الفتاوی ۲۵ / ۲۲۶١‏ )ء٠‏ 

وأجيب بآنه ثبت حديث " من ذرعه القي؛ ‏ فليس عليه قضاء » وصن استقاء 
عمدا فلیقض ” رواه الترمتی برقم ۲۲۰ ءوأبو داود ( ۲۳۸۰ ) واین ماجه )۱۹۷۲٩(‏ 
وغيرهم ٠١‏ وقال الارناووط في تخريج الزاد : وسنده صحيح " )١١/۲(‏ ء 
فہذا الحديث في التفريق بين العمد وغيره » فيحمل الحديث السابق على 
حالة غير العمد ء ولا لحتاج الى القول بنسخه » ثم قد ثبتت عدة أحاديث في 


عدم الفطر من الحجامة بلفظ الرخصة التي لاتكون الا بعد عزيمة كما سيأتي 


اناس والنسوخ للرازي 


بيانه في التعليق على الحديث aa GN FE)‏ 

قالوا : والقياس يؤيده لانه من الخارجات التي يمكن الاحتراز منه » وكمساا 
أن الصائم قد ني عن أخذ مايقويه ويغذيه من الطعام والشراب » فينهى 
عن اخراج مايضعفه ويخرج مادته التي يتغذى منما » والا فاقا أمكن مسن 
هذا ضره » وکان متعديا في عبادته لا عادلا ۰ 

فالفطر بالحجامة من جنس الفطر بدم الحيض والاستقاءة وبالاستمنااء ٠‏ 
(الفتاوی ۲۵ /۲۵۰ » ۲۵۷ ) ١ء‏ 


وأجيب بأنه قياس مع وجود النص » وقد ثبت النص بعدم الفطر ٠٠‏ والله أعلم 


الحجامة‌هي اخراج الدم بطريقة معرونة ¿ ولكن هل يدخل غير الحجامة من طرق اخراج 
الدم قي الحكمم؟ الظاهر أنه يدخل ٠‏ 


قال شيخ الاسلام :(فبأى وجه أراد اخراج الدم أفطر » كما أنه بأى وجه أخضرج 
القيء ٠٠‏ أفطر سواءجذب القي» بادخال يده » أو شم مايقيئه » أو وضع يده تحت 
بطنه واستخرج القيء ء فتلك طرق لاخراج القي»» وهذه طرق لاخراج الدمء ولهذا 
کان خروج الدم بہذا ۰۰۰ ) ( الغتاوی ۲۵ / ۲۵۷ » 

وعلى هذا فالتشريط كالحجامة » واختاره أبو محمد المقدسي قال في الفتاوى ( وعليه 
يدل كلام العلماء قاطبة ) ء وقال :(لان المعغن الموجود في الحجامة موجود في 
الفصاد شرعا وطبا ) ( ۲١۷ ۲٥1/۲۵‏ )ء٠‏ 

ويدخل في ذلك أيضا ماكان في هذه العصور المتأخرة من آنواع التبرع بالدم » ونحو 


ذلك ٠٠٠١‏ والله سبحانه وتعالى أعلم ٠٠٠١‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


01 = 


متس وخ بماروی ٠١‏ 


#٤١1#1بن‏ عياس : أن رسول اللة ملى الله عليه وسلم " احتجم وهو صائم " . 


0 رواه البخارى » ومسسلم » وآبو داود » والترمذى » والنسائي » وابن ماجه » والدارمسي » 
ومالك » وأحمد ء والبيہقي وغيرهم من حديث ابن عباس » . 

ج فرواه البخاری في کتاب الصوم باب الحجامة والقيء للصاشم ( )۱۷٤/۴‏ برقم (۱۹۳۸ ء 
۹ من حديث أيوب عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنما :" أن النبي 
ملى الله عليه وسلم احتجم وهو محرم » واحتجم وهو صائم " ٠‏ ومن حديسث 
أيوب عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعا :" احتجم وهو صائم "ء٠‏ 

5 ولم قي كتاب الحج باب جواز الحجامة للمحرم (۸1۲/۲برقم۲١۲)‏ من حديسث 
ابن عباس ء ولم يذكر فيه " وهو صائم " ٠‏ 

ت ورواه الترمسذى في أبواب الصوم » باب ماجاء في الرخصة في ذلك (۱۳۷/۲) من حديثف 

أيوب عن عكرمة عن ابن عباس قال :" احتجم رسول الله صل الله عليه ولم 

وهو محرم صائم " برقم (۷۷۲) وقال الترمذى :( هذا حديث صحيح ٠‏ 

وساق بعده الحديث رقم(۷۷۳) من حديث محمد بن المثنى » فن تنو تن 

عبد الله الانصارى عن حبيب بن الشسهيد » عن ميمون بن مہران »عن ابن عباس : 

" أن النبي مل الله عليه وسلم احتجم وهو صائم ٠"‏ وبرقم )۷۷١(‏ من حديسسث 

أحمد بن منيع عن عبد الله بن ادريس عن يزيد بن أبي زياد عن مقسم عن ابن عباس : 

" أن النبي صلى الله عليه وسلم احتجم فيما بين مكة والمدينة وهومحرم ماقم" 
أوقال : وفي الباب عن أبي مسعيد وجابر ونس 

قال الترمذی : حديث ابن عباس حديث حسن صحيح ٠‏ 

- ورواه ابن ماجه في کتاب الصیام »باب الحجامة للمحرم (۱۰۲۹/۲) برقم (۲۰۸۱) مسن 


حدیث مقسم عن ابن عباس بمثله ۰ 


گے 1 


2 ورواه أحمد في مسنده في مواضع منہا (۱/ ۲۱ء ¢ (AY TEE CTY‏ 


حدیث مقسم عن ابن عباس بمثله ٠‏ 


ورواه البيہقي في السخن الكبرىء قي كتاب الصيام» باب الصائم يحتجم (۲1۲/۲۴) بمثله ٠‏ 


ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص ۲۹ - 


«(18 


.الناسخ واللشوخ للرازي 


(AE _ YT /T) 


التلخضيص لابن حجر OEE‏ 


٭ التعسليق على هذا الحديث : 
(الراوى ): 


ابن عباس : ابن عم رسول الله صلى الله عليه وسلم » وتقدمت نبذة من ترجمته 


في التعليق على حسديث رقم ( ٠.) >٠‏ 


(قواقشد) : 

:) ۱۳۷/۲ ( ۔ قال الترمذی عقب تخریجه لحدیث ابن عباس هذا‎ ١ 
حديث ابن عباس حديث حسن صحيح » وقد ذهب بعض أهل العلم من أمجاب‎ " 
النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم ألى هذا الحديث » ولم يروا بالحجامة للصائم‎ 


بأسا» وهو قول سفيان الثورى » ومالك بن أنس » والشافعي " أه ٠١‏ 


۲ - قال البيہقي بعد ذكره لحدیث ابن عباس : 
" قال الشافعي : وسماع ابن عباس عن النبي صلى الله عليه وسلم عام الفتح لم 
يكن يومئذ محرما » ولم يصحبه محرما مثل حجة الاسلام » قذكر ابن عباس حجامة 
النبي صلى الله عليه ولم عام حجة الآسلام سنة عشر » وحديث ( أفطر الحاجسم 
والمحجوم ) منسوخ ٠‏ قال الشافعي : واسناد الحديثين معا مشتبه » وحديث ابسن 


عباس أمثلمما اسنادا » فان توق رجل الحجامة كان أحب الي احتياطا للا يسرض 


آن يضعف فيفطر » فان احتجم فلاتفطره الحجامة » ومع حديث ابن عباس القياس 
الذى أحفظ عن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم والتابعيين وعامة المدنيين 
أنه لايفطر أحد بالحجامة " أهمن البيہقي ٠٠‏ وهذا هو كلام الشافعي في اختلاف 
الحدیث ( ص ۲۳۷۲ من جزء ۷ - هامش الام ) ٠١‏ وكذا نقله الحافظ في الفتق جح 


“(YY /€) 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


وقد حكى الترمذى عن الزعفراني أن الشافعي علق القول بأن الحجامة تفطر علسسى 
صحة الحديث » قال الترمذى : كان الثافعي يقول ذلك ببغداد » وأما بمصر قمال 


الى الرخصة ٠٠‏ والله آعلم ۰( ۳ / ۹٤۴۰ء ٠٠۵‏ - شرح ابن العربي ) ٠‏ 


طعن بعض أهل الحديث في حديث ابن عباس هذا » قال ابن القيم:" ولايصح عنه آنه 
احتجم وهو صائم ٠٠‏ قاله الامام أحمد ء وقد رواه البخارى في صحيحه» قال أحمد: 
حدثنا يحيى بن سعيد قال : لم يسمع الحكم حديث مقسم في الحجامة في الصيام» 
يعني حدیث سعيد عن الحكم » عن مقسم »> عن ابن عباس :" أن الل سبي 
صلى الله عليه وسلم احتجم وهو صائم محرم " » قال مهنا : وسألت أحمد عسسن 
حديث حبيب بن الشهيد عن ميمون بن مران عن ابن عباس :" أن النسبي 


صل الله عليه وسلم احتجم وهو صائم محرم " فقال: ليس بصحيح » قد أنكره 


یحیی بن سعید الانصاری » انما كانت أحاديث ميمون بن مهران عن ابن عباس تحو 


٠ "٠ خسة عشرحديثا‎ 

ثم سرد ابن القيم أقوالا للامام أحمد في تضعيف الحديث من رواية قبيصة كذلك » 
وان آعحاب ابن عباس كطاووس وسعيد بن جبير » وعطاء » قد رووا الحديث دون نكر 
( وهوصائم ) ٠‏ ( راجع زاد المعاد ۲ / (1 » 1۲ )ء٠‏ 

وقد سبقه شيخ الاسلام لمثشل هذا فأورد هذه النقول عن الامام أحمد عند تحقيقه 
للمسألة کما بالفتاوی ( ۲۵ / ۲۵۲ »> ۲۵۳ ) . 

ؤقد تعقب الحافظ في الفتح حكاية مهنا عن الآمام أحمد بأن الطرق التي ساقها 

ليست فيہا رواية أيوب عن عكرمة التي في البخارى » ولذا قال :" والحديث صحيح 

لامرية فيه " ۱۷۷۲/٤(‏ > ۱۷۸ ) ء 

قال الالباني في ارواء الغليل (۷۹/2) : 

" وجملة القول,آن حديث ابن عباس من الطريق الآولى صحيح لامفمز فيه » فقول 
ابن القيم في زاد المعاد :( ولايصح عنه صلىالله عليه وسلم آنه احتجم وهو صائم » 
وقد رواه البخارى ) مما لايلتفت اليه لان مانقله عن أحمدمن اعلاله الحديث من طرق 
تقدم أكذرهاليس فيہا طريق البخارى » فهو سالم من الطعن " أه ٠‏ 


۾ الناسخ والمنسوخ للرازي 


> - حديث أبي هريرة السابق دال على أن الحجامة تفطر الصائم » والجمهور على خلافه 
لحديث ابن عباس هذا وغيره » قال في الفتح :( وعن علي وعطاء والاوزاعي وأحمد 
واسحاق » وأبي ثور » يفطر الحاجم والمحجرم » وأوجبوا عليه القضاء ٠‏ وذ 
عطاء فأوجب الكفارة أيضا ٠‏ 
وقال بقول أحمد من الشافعية : ابن خزيمة » وابن المنذر » وأبو الوليد النيسابورى 
وابن حبان » ونقل العرمذى عن الزعفراني أن الشافعي علق القول على صحة الحديث ء 
ونذلك قال الداودى من المالكية ) ( ۱۷٤/٤‏ ) ء٠‏ 


وقد اختلفت اجابات الجمهور على الاوجه الثلاثة التي تكون عند التعارض من جمع 


وترجيح ونسخ ٠۰‏ 

- فآما الجمع فتأول بعض‌العلماءحديث أبي هريرة بسدة تأويلات منها : 

(۱) أن المراد به أنہما سيفطران كقوله‌تعالى (اني آراني أعصر خمرا) أ ماي وول 
اليه ٠١‏ قال الحافظ في الفتح ( ۱۷۷/١‏ ) : ولايخفى تكلف هذا التأويل» ويقربه 
ماقال البغوى فيا شرح السنة ) : معنى قوله : أقطر الحاجم والمحجوم» أى : 
تعرضا للافطار » أما الحاجم فلانىه لايأمن وصول شي ء من الدم الى جوفه عنسد 
المص » وأما المحجوم فلانه لايأمن ضعف قوته بخروج الدم » قيوول أمره الى 


أن يفطر ) أهء وانظر شرح السنة (1 ٠ )۴١٤/‏ 


المراد بآفطرا : فعلا فعلا مكروها وهو الحجامة » فصارا كأنہما غير متلبسين 


بالعبادة ٠‏ 
أن الحديث قي قضية عين أى في حاجم ومحجوم بخصوصهما كانا يغتابسان 

الناس » وهوبعيد جدا ٠٠‏ 
قال ابن خزيمة :" جاء بعضهم بأعجوبة فزعم أنه صلى الله عليه ولم انما 
قال :" أفطر الحاجم والمحجوم " لانہما كان يغتابان » قال : فاذا قيل له 
قالغيبة تفطر الصائم ؟ قال لا ء قال : فعلى هذا لايخرحمن مخااغة الحديث 


بلا شبہة ٠١‏ انتهى » وانظر صحيح ابن خزيمة (۲۳۰/۳ ) ء والفتح ٠) ۱۷۸/٤(‏ 


وما الترجيح فذهب اليه بعض آهل العلم » فرجح حدیث ابن عباس على حديث آبي‌هريرة 


رضي الله عنما ٠٠‏ 
الناسخ والنسوخ للرازي 


وقد تقدم النقل عن البيهقي فيما رواه الشافعي الشافحي رحمه الله قوله :" واسناد 
الحديثين معا مشتبه » وحديث ابن عباس أمثلهما استادا ) يعغي أن التبي 
ملى الله عليه وسلم احتجم وهو صاثم ٠‏ 


وذكر في الفتح عن بعض المحدثين آنه .عنقي روايةحديث أي هريرة هذه مع مجیئہا من 


طرق » فقال ابن معين :" ليس يثبت فيه شضي»" » ونقل المروزى عن أحمد آنه 


عقب على كلام يحيى هذا بقوله ( هذه مجازفة ) ( راجع الفتح £ / ٠١ ) ١۷۷‏ 

وعلى المقابل رجح بعضمم حديث أآبي هريرة وقدمه على حديث ابن عباس » فان الامام 
أحمد ستل عن حديث ابن عباس " أن النبي صلى الله عليه ولم احتجم وهو محرم 
صائم " فقال : ليس فيه صائم » انما هو محرم » قال شيخ الاسلامابن تيمية 
رحمه الله :( وهذا الذى ذكره الامام أحمد هو الذى اتفق عليه الشيخان البخسسارى 
ومسسلم ) ء ولهذا أعرض مسلم عن الحديث الذى ذكر حجامة الصائم ولم يشبست الا 
حجامة المحرم ) أھ ( الفتاوی ۲۵ / ٠ ) ۲٠١‏ 


وأما النسخ فهومن أقوى المذاهب ٠١‏ 

فالجمور جعل حديث ابن عباس هو الناسخ ودليلہم في ذلك : 

)١(‏ أنه ذكر معه الاحرام » ولم يكن النبي صلى الله عليه وسلم محرما في عام 
الفتح » وقوله :أفطر الحاجم والمحجوم » كان في عام الفتح بلا ريب » ولذا 
فهو في عام حجة الوداع فهو المتأخر » قال الحافظ في شرح البخاری )۱۷۸/٤(‏ : 
(قال ابن عبدالبر وغيره : فيه دليل على أن حديث أفطر الحاجم والمحجسسوم 
منسوخ لانه جاء في بعض طرقه أن ذلك كان في حجة الوداع ) أه ٠‏ والمنسازع 


للجمور يقول في غير حجة الوداع ٠٠ ٠‏ 


جاءت أحاديث تبين النسخ ٠٠‏ 

منها حديث أبيسعيد:( أرخص النبي صلى الله عليه وسلم في الحجامة 
للصائم) قالوا: فالرخصة لا تأتي الا بعد العزيصة ء وفي الفتح (۱۷۸/2) : 
" قال ابن حزم : صح حديث ( أفطر الحاجم والمحجوم ) بلا ريب » لككنن 
وجدنا من حديث أآبي سعيد : ( أرخص التي صلى الله عليه ولم في الحجاصة 


للصائم ) واسناده صحيح » فوجب الآخذ به لآن الرخصة انما تكون بعسد 


الناسخ اسوخ للرازي 


العزيمة » فدل على نسخ الفطر بالحجامة سواء كان حاجما أومحجوماء٠‏ 
انتهى ٠‏ قال الحافظ: والحديث المذكور أخرجه النسائي وابن خزيم-ة 
والدارقطني » ورجاله ثقات » ولکن اختلف في رفعه ووقفه » وله شاهد مسن 
حديث آنس ٠٠١‏ ) فذكره » وسيأتي الكلام عليه قريبا ان شاء الله ٠‏ 

وقد صحح حديث أبي سعيدًهذا الشيخ الالباني حفظه الله في ارواء الغليسل 
۷١ / £ (‏ ) وقال بعد أن ذكر طرقه :" فالحديث بہذه الطرق صحيح لامك 
فيه » وهونص في النسخ » فوجب الآخذ به كما سبق عن ابن حزم رحممه 


الله " آهء 


ومن الاحاديث التي تبين النسخ أيضا : حديث أنس الذى أشار اليه الحافظ 
في كلامه على الحديث السابق وهو بلفظ:" أول ماكرهت الحجامة للصائم 


أن جعفر بن أبي طالب احتجم وهو صائم فمر به رسول الا سه 
صلى الله عليه وسلم فقال: أفطر هذان ء ثم رخص الن .بي 
صلى‌الله عليه وسلم بعد في الحجامة للصاثم » وكان أنس يحتجم وهو صائم" 
رواه الدارقطني ۱۸١/۲(‏ ) وقال : كلهم ثقات ولا أعلم له علة » وروا عنه 
البيهقي ( > / ۲۹۸ ) وأقره على ماقال ٠‏ 

وقال الحافظ معلقا على هذه الرواية :" ورواته كلهم من رجال البخارى "ء الا أن 
في المتن ماينكر لان فيه أن ذلك كان في الفتىح » وجعفر كان قتل قبل ذلك " 
۷۸/٤(‏ - الفتح ٠۰)‏ 

قال الالباني معلقا :" كذا قال : وليس في المعن » حتى ولا في سياق الحافظ 
أن ذلك كان في الفتح ء٠‏ فالله أعلم " (الارواء > / ٠ )۷٣‏ 

ولعل الحافظ لما اعتمد رواية أن هذا الحديث كان في عام الفتح > ظنن أن 
حديث أنس هذا مطابق لحديث أبي هريرة » ولعلهما واقعتان مختلفتان » فان 
لم يكن في شسيء من طرق حديث أنس تقييد ذلك بالفتح » فليس في المستن 
نكارة والحمدلله » ولم أر في شيء من طرقه التي اطلعت عليها مايفيد ذلك 
والله أعلم ٠‏ وانظر الحديث في سغن‌الدارقطني (۱۸۲/۲) ولميذكرفيه أن ذلككان 


عام الفقتقح ٠‏ 
ومن الآحاديث الدالة على النسخ آیضا مارواه عبدالرزاق ( ۲۱۲/۲ ) برقم ( )۷٥٣١‏ 


الناسخ والمضسوخ للرازي 


وأبو داود انظر (1/١٥-عون‏ المعبود )من طريق عبد الرحمن بن عابس » عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى » عن رجل من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم 
قال : " نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن الحجامة للصائم » وعن المواصلة 
ولم يحرمہما ابقاء على أصحابه " ٠‏ 

قال الحافظ في الفتح (> / ۱۷۸ ) : اسناده صحيح » والجهالة بالصحابسي 


لاتضر » وقوله ابقاء علی آصمحابه » یتعلق بقولہ : نہی ›قال: " وقد رواه 


ابن بي شيبة عن وكيع عن الثورى باسناده هذا ولفظه :(عن حاب 


محمد صلى الله عليه وسلم قالوا : انما نى النبي صلى الله عليه ولم 

عن الحجامة للصائم وكرهها للضعيف ) " أه وانظر مصنف ابن أبي شيبة 

( ۲/۲ ) بنحوه » وانظر عون المعبود شرح أبي داود ( 1 / ٥۰‏ ومابعدها) 
فهذه أدلة الجمہور القائلين بالنسخ » ولعل هذا المذهب أقوى من يره › 
واليه ذهب المصنف هنا فأصاب ٠٠‏ والله سبحانه أعلم ٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


~o - 


عن اين آبي ليلى قال : " وحدثنا آمحاينا أن رسول الله صلى الله عليه وس لم لما 


قدما لمديتة آمرهم بصيام ثلاثة یام ثم آنزل رمضان ۰ " ۰ 
وروی أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يموم ثلاثة يام من كل شسهر » 
ويصموم عاشوراء ء قأنزل الله تعالى :(كتب عليكم الصيام )٠٠١‏ الآية » قكان 


من شّاء أن يموم صام » وان شاء أن يفطر ويطعم عن كل يوم مسكينا آجزأه ٠"‏ 


تذریجه : 

رواه أبو داود » وأحمد » والطبراني » وابن خزيمة » والحاكم » والبيهقي » وابن جرير 
في تفسيره » والحازمي في الاعتبار » وذكره السيوطي في الدر المنشور » وغيرهم 
من طرق متعددة وألفاظ متقاربة ٠‏ 

فرواه أبو داود في كتاب الصلاة » باب كيفية الآذان (۱۹۹/۱ » ۲۰۰ » ۲١١‏ )من 
رواية عمرو بن مرزوق » أخبرنا شعبة ٠٠‏ وعن محمد بن المشنى » ثنا محمد بن جعفر 
عن شعبة » عن عمروبن مرة » سمعت ابن أبي ليلى قال : أحيلت الملاة ثلاث ة 
أحوال ١٠قال‏ : وحدثنا أمحابنا : (أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : لقد 
أعجبتني أن تكون صلاة المسلمين أوقال المؤمنين واحدة ١٠٠٠الحديث‏ ) ٠‏ 

وفيه : ( وحدثنا أمحابنا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لما قدم المدينة أمرهم 
بصيام ثلاثة ( أيام ) ثم نزل زمضان » وكانوا قوما لم يتعودوا الصيام » وكان الصيام' 
عليہم شديدا » فكان من لم يصم أطعم مسكينا فغزلت هذه الاية :(قمن شيد 
منكم الشهر قليصمه ) فكانت الرخصة للمريض والمسافر » فأمروا بالصيام٠٠٠٠)‏ 


الحسديث ء٠‏ 

ورواه بنحوه أيضا من حديث نضر المہاجر » ثنا يزيد ابن هارون » عن المسعودى 
عن عمرو بن مرة » عن ابن أبي ليلى » عن معاذ بن جبل قال: أحيلت الملاة 
تلاثة أحوال ٠٠٠١‏ الحديث ء 

ورواه أحمد في المسند (۲1/5 ) من حديث أبي النضر » ثنا المسعودى ٠٠‏ وعسسن 
يزيد بن هارون » أخبرنا المسعودى ٠‏ قال أيوالنضر في حديثه حدثني عمروبن مرة 


عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن معاذ بن جيل قال : أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال 


الناسخ والمضوخ للرازي 


٠٠٠٠‏ الحديث » وفيه :" وأما أحوال الصيام فان. رسول الله صلى الله عليه وسلم 


قدم المدينة فجعل يصوم من كل شمر ثلاثمة أيام - قال يزيد - فصام سبعة عشر 


شرا من ربيع الأول الى رمضان من كل شر ثلاثمة آيام ٠‏ وصام عاشوراء » شم 
ان الله عز وجل فرص الصيام فأنزل الله عز وجل ( ياآيہا الذين امتوا كتب عليكم 
الصيام كما كتب على الذين من قبلكم٠٠٠٠)‏ الآيسة ٠‏ 

ورواه الطبراني في المعجم الکبیر (۱۳۲/۲۰ - ۱۲۹ ) برقم ( ۲۷۰ ) بمثل رواية 
آبي داود الاولى ٠‏ 


ورواه ابن خزيمة في صحيحه (۱۹۷/۱ ۰ ۱۹۹ )برقم ( ۳۸۱ ۰ ۳۸۳ ) مشيرا الى 


احالة الصيام ثلاثىة أحوال ٠٠٠٠١‏ الحديث ٠‏ 

وأخرج مثل حديشنا الحاكم في المستدرك (۲/ ٠ ) ۲٤۷‏ 

ورواه البيهقي في السنن الکمری ( ۲۹۱/۲ ) ٠‏ 

ورواه ابن جریر في التفسیر )٩٥/۲(‏ ۰ 

ورواه الحازمي في الاعتبار ( ص )٠١۷ » ٠١١‏ ء٠‏ 

ورواه السيوطي في الدر المنثور ( 140/1 (1Y1‏ * 

وعلق البخارى بعضه بصيغة الجزم ( 2 / ۱۸۷ ) ء 

وراجع فيه أيضا الحديث برقم ۷۲١ » ۷١(‏ )فيما سبق ٠‏ * 


ونقلنا عن الحافظ المنذرى أنه مرسل » وأن عبد الرحمن بن أبي ليلى لم يسمع من معاذ 
ولم یدرکه كما ذكر المنذری في مختصر السنن ( ۱ / ۲۷۸) عن الترمذى » وابن خزيمة 
أن عبد الرحمن هذا ولد بعد وثاة معاف ٠‏ 


قال الحافظ اين حجر في التہذيب ( ۲٦۱/1‏ ) : ,ان الحديث بي الانقطاع ٠‏ 


وانظر : التلخيص الحبير NA‏ 
ومختصر السنن للمنذرى (۲۷۹/۲ ٠۰)‏ والله أعلم ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


(الراوى ): 
ابن آبي ليلى : هو عبد الرحمن بن أبي ليلى » تقدم شي؛ من ترجمته عند التعليق 
على حدیث رقم ( ۸۸ ) 


(غريبه ): 


عاشوراء : تقدم ضبطه وتحديده في التعليق على الحديث رقم ( ٠٠١‏ ) 


(الحكمعليه ): 

الحديث مختلف في اسناده اختلاقا كثيرا » الا أن لاخره شواهد تقويه » 
وأما الامر بصيام ثلاثة أيام الذى في أوله فليس له مايقويه » فهو حديث قعيف 
لانقطاعه ٠٠١‏ والله أعلم ٠‏ 
(فواكد) : 
علق البخارى رحمه الله ( 2> / ۱۸١‏ - فتح ) عن أبن نمير » حدثنا الأعمش » حدشنا 
مرة » حدثنا ابن أبي ليلى » حدثنا أمحاب محمد صلى الله عليه وسلم :" نزل 
رمضان فشق عليہم ء فكان من أطعم كل يوم مسكينا ترك الصوم ممن بطيقه » ورخص 
لهم في ذلك » فنسختها ( ون تصوموا خير لكم ) فأمروا بالصوم " ٠‏ 
قال الحافظ عن هذا الحديث المعلق :" وصله أبونعيم في المستخرج » والبيہقي 
من طريقه » ولفظالبيہقي (قدم النبي صلى الله عليه وسلم المدينة ولا عبد لهم 
بالصيام » فكانوا يصومون ثلاثة أيام من كل شر حتى نزل (شهر رمان ) 
فاستكثروا ذلك وشق عليہم » فكان من أطعم مسكينا كل يوم ترك الصيام ممن يطيقه 
ورخص لہم في ذلك » ثم نسخه ( وآن تصوموا خير لكم ) فآمروا بالصپام ) ٠١‏ 
وهذا الحديث أخرجه أبو داود من طريق شعبة » والمسعودى عن الاعمش مولا 
في الاذان والقبلة والصيام » واختلف في اسناده اختلافا كثيرا »> وطريق نمير هذه 


٠ )۱۸1/ 2 ( أهمن الفتح‎ ٠ "٠ أرجحها‎ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


۲ اختلف‌في‌قوله تعالی :( وعلى الذين يطيقوته قدية ) هل هي منسوخة أولا ٠٠‏ 
- فأخرج البخارى وغيره عن اين عمر وسلمة أنهامنسوخة (2/ 1۸۷ ) » (1۸1/۸) 
وأآخرج عن ابن عباس أنها ليست متسوخة بل للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة 


.۰(۱4۰/۸) 


والمسألة محل خلاف قديم » راجعه في الفتح (2/ ۱۸۷ )ء )1۸١/۸(‏ وبل 


٠ وغيرهما‎ ٠٠١ دارالفكر‎ ٠ط‎ ) ۱1١ / ۲ ( السلام‎ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


Ys 


#٠١14‏ عن زرقال : قلت لاآبي بن كنب : كيف كان سحوركم مع رسۈلل الاله 


0 


صلى الله عليه وسلم ؟ قال:تعم : هوالصبح الا آن الشمس لم تطلع ء٠ ٠"‏ 


رواه الحازمي في الاعتبار بلفظه من حديث أبي بن كعب ٠۰‏ 


ورواه عن حذيفة النسائي » ءوابن ماجه » وأحمد » والطحاوى » وابن جرير » 


٠٠ والحازمي‎ 


فرواه الحازمي في الاعتبار (ص ۱٤١١‏ ) بسنده فقال : أخبرنا أبو الفضل مالح بسن 


محمد بن أبي نصر > أنا الحسن بن أحمد بن الحسن » أنا أحمد ين عبد الله بسن 
محمد بن ناجية » ثنا خسين بن أبي زيد » ثنا الحسن بن الحكم بن طهسسمان 
الحنفي » نا أبوجزء » عن عاصم » عن زر قال : قلت لابي بن كعب ٠٠٠:‏ الحديث » 


ثم تكلم على الحديث › وذكر شاهده من حديث حذيفة » وحديث حذيفة الذى شار 


اليه هوبمعنى حديثنا هذا ء 
ورواه النسائي في الصغرى كتاب الصيام » باب تأخير السحور وذكر الاختلاف على 
زر فيه ۱٤۲/٤(‏ ) أخبرنا محمد بن يحيى بن أيوب قال: أنبأنا وكيع قالحدثن ا 
سفيان » عن عاصم عن زر قال : قلنا لحذيفة أى ساعة تسحرت مع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال: هوالنهار الا أن الشمس لم تطلع ٠"٠‏ 
وأخبرنا محمد بن بشار قال : حدثنا محمد قال : حدثنا شعبة » عن عدى قال : 
سمعث زر بن حبيش قال : تسحرت مع حذيفة ثم خرجنا الى الصلاة فلما أتينا المسجد 
صلينا ركعتين وأقيمت الصلاة وليس بينہما الا هنيهة " ٠‏ ۰ 
وأخبرنا عرو بن علي حدشنا محمد بن فضيل قال : حدثنا أبويعقوب قال: حدثنا 
ابراهيم عن صلة بن زفر قال :" تسحرت مع حذيغة ثم خرجنا الى المسجد فصلينا 
ركعتي الفجر ثم أقيمت المصلاة فصلينا ۰" آھ. 
ورواه ابن ماجه في كتاب الصيام ء باب ماجاء في تأخير السحور )5٤1/1(‏ برقم 
(۱۳۹۵ ) فقال : حدثنا علي بن محمد » ثنا أبو بكر بن عياش عن عاصم » عن زر » 


عن حذيفة قال : تسحرت مع رسول الله ملي الله عليه وسلم » (هوالنهارالا أن 


الناسخ والمنوخ للرازي 


ورواه آحمد في مسنده من طریقین (۵ / ۰۰> » 2٠۵‏ ) آنكرهما بالتوالي ( ٥‏ / 2۰۰ ) : 


( حدثنا عبد الله ء حدثني بي » ثنا وكيع » عن سفيان » عن عاصم قال : قلست 
لحذيفة: أى ساعة تسحرتم مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟ قال : هوالنهار 
الا أن الشمس لم تطلع ) ٠‏ 

٠.٠ / ١(‏ ) :" حدثنا عبد الله »> حدثني أبي » ثنا يزيد » أنا شريك بن عبد الله 
عن عاصم بن آبي النجود » عن زر بن حبيش قال: قلت يعني لحذيفة : ياأبا 
عبد الله : تسحرت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟ قال : نعم ٠‏ قلت : 
أكان الرجل يبصرموقع نبله ؟ قال : هوالنہار الا أن الشمس لم تطلع ٠ " ٠‏ 
ورواه الطحاوى في شرح معاني الاثار » كتاب الصيام » باب الوقت الذى يحرم فيه 
الطعام على الصيام (۲ / ٥۲‏ ) فقال : حدثنا علي بن شيبة » قال: ثناروح بسن 
عبادة » قال : ثنا حماد » عن عاصم بن بہدلة » عن زر بن حبيش قال : تسسحرت 
ت لفقت الى اب قزرت مشر شهةة مجلم شتت فار اة ج تة 
وبقدر فسخنت ثم قال :" كل " فقلت : اني أريد الصوم ء قال: وأنا أريد 
الصوم ٠‏ قال : فأكلنا ثم شربنا ء ثم أتينا المسجد فأقيمت الصلاة ٠‏ قال: مكذا 
قعل بي رسول الله صلى الله عليه وسلم أوصنعت مع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ٠ " ٠‏ 1 

وابن جرير في التفسير عند تفسير قوله تعالى( فكلوا واشربوا ١٠٠ءالاية‏ ) )۱۷١/۲(‏ 
من حديث آبي كريب ثنا آيو بكر قال : ماكذب عاصم على زر » ولا كذب زر على حذيفة 
ورواه الحازمي في الاعتبار » كتاب الصيام » باب في السحور بعد طلوع الفجر 
الثاني بسنده الى أبي بكر » عن عياش » عن عاصم » عن زر قال: قلتلحذيفىة 
أتسحرتمع رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟ قال : نعم » ولوأهاء أن قول 


هوالنہار الا أن الشمس لم تطلع " ء٠‏ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


٭ التعمليق على هذاالحمديث : 
(الراوى ) : 
زو : هوزر بن حبيش بن حباشة بن اوس بن بلال » الاسدى أبومريم الكوفي » 
مخضرم أدرك الجاهلية » مات سنة ۸۳ وقي غير ذلك » وكان مالا 
بالقرآن فاضلا وعمر طويلا حتى بلغ مائة وعشرين سنة ٠١‏ 
انظر تہذیب التہذیب ( ۲۲۲/۲ ) ء الاستيعاب /١(‏ ۸۸ بہامنتش 


الاصاية ط١‏ ) ء 


وبي : هو الصحابي الجليل أبي بن كعب » تقدم شِيء من ترجمته عند التعليق 


على حدیث رقم ( (. 


(فوافشد) 


قال الحازمي بعد أن سرد رواية زر هذه : 

" أجمع أهل العلم على ترك العمل بظاهر هذا الخبر ء وقد اختلفوا في الوقت الذى 
يحرم فيه الطعام والشراب على من يريد الصوم ٠٠١‏ 

فذهب عامة علماء اناز من الصحابة والتابعين فمن بعدهم الى جواز الاك لل 
والشرب الى حين اعتراض الفجر الاخر في الافق » وزغا هذا اقول عن فر 
وابن عباس » وروى عن علي بن أبي طالب أنه قال حين صلى الفجر : الان حسين 
يتبين الخيط الابيض من الخيط الاسود » وقال مسروق : لم يكن يعدون الفجر 
فجركم » انما كانوا يعدون الفجر الذى يملا البيوت والطرق ٠‏ 

وكان اسحق الحنظلي يذهب الى القول الاول يضا » غير أنه كان يقول :" ولاقضاء 
على كل من أكل في هذه الاوقات الي ذكرناها " ٠‏ 

أما حديث حذيفة فقد قال بعضمم : كان تلك أول الامر ثم نسخ » يدل عليه حديث 


سل بن عدى "٠١‏ أهتم ذكرحديث سمل الاتي برقم ( ٠١١‏ (. 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


۲ - قال الحافظ في الفتح ( ۱۳١/١‏ ): 


" وذهب جماعة من الصحابة ء وقال به الاعمش من التابعين وصاحبه أبوبكر بن 
عياش الى جواز السحور الى أن يتضح الفجر " ثم ذكر حديث حذيفة المتقدم 
وصحح طرقه ثم ذكر عن أبي بكر » وعلى وصحح الاسناد لما » وقال : 

" قال اسحق : هولاء رأوا جواز الاكل والملاة بعد طلوع الفجر المعترض حتى 
يتبين بياض النہار من سواد الليل » قال اسحق :وبالقول الاول أقول » لكن لاأطسن 
على من تأول الرخصة » كالقول الثاني ولا أرى عليه قضاء ولا كفارة " 

قلت (أى الحافظ) : وفي هذا تعقب على الموفق وغيره حيث نقلوا الاجماع على 
خلاف ماذهب اليه الاعمش » والله أعلم ٠‏ " أهمن الفتح بلفظه ٠‏ 


الناسخ والمنسوخ للرازي 


متسوخ بما روی : 


#1١۷#‏ سهل بن سعد قال : تزلت هته الاية :( وكلوا واشربوا ححى يتبين كم 


الخْيط الابيض من الخيطالاسود من الفجر )٠‏ فما يزال يأكل ويشرب ححى 


یتبین له زیہما ء " ٠‏ 


تح رجه ء 
رواه البخارى » ومسلم » والنسائي في التفسير (م) » والطحاوى في شرح ماني 


٠٠ الاثار‎ 


فرواه البخارى في كتاب الصوم ء باب قول الله تعالى ( ۱۸۷ البقرة ):( وكا سوا 
واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيش من الخيط الاسود من الفجر ثم أتموا 
الصيام الى الليل ) ( ٠١١ / ٤‏ ) برقم ( ۱۹١‏ )» ولفظه : " عن أبي حازم » 
عن سسهل بن سعد الساعدى قال : أنزلت ( وكلسوا واشربوا حى يتبين لكمم 
الخيط الابيض من الخيط الاسود ) ولم ينزل(من الفجر ) فكان رجال اذا أرادوا 
الصوم ربط أحدهم في رجله الخيط الابيض والخيط الاسود ولم يزل يأكل حقى يتبين 

له رويتہما » فأنزل الله بعد(من الفجر ) فعلموا أنه انها يعني الليل والنهار ٠ "٠‏ 


ورواه البخارى أيضا في كتاب التفسير » باب ( وكلوا واشربوا حى يتيين لكمم 
الخيط الابيض من الآاخيط الاسود من القجر ٠٠٠١‏ الآية ) (۸/ 1۱۸۲ء )۱۸١‏ برقم 
(t01)‏ ۰ 
ورواه مسلم في كتاب الميام » باب بيان أن الدخول في الصوم يحصل بطلوع الفجر 
وان له الاكل وغیره حتى يطلع الفجر ۰۰۰( ۱ / )۲١۷‏ برقم ( )۱١۹١‏ من طريقين 


الى أبي حازم سلمة بن دينارء عن سل بن سعد رضي الله عنه قال ٠٠٠١ ٠٠٠٠٠٠:‏ 


الحديث بلفظ مقارب ء 


ورواه النائي في كتابه ( التفسير م ) مخطوط» لوحة ( ۱١‏ )عن سيل بن سعد 
قال : لما نزلت الاية ( وكلوا واشريوا حتى يتيين لكم الخيط الاييةن من الخيط 
الاسودمن الفجر ي ٠٠*٠٠٠‏ الى نهاية الحديث » كماتقدم نكرهعند 


٠ البخارى‎ 


الناسخ والنسوخ للرازي 


ورواه الطحاوى في شرح مغاني الاثار » في كتاب الصيام » باب الوقت الذى يحرم 
فيه الطعام على الصيام ( ۲ / ٠١‏ ) عن أآبي حازم » عن سمل بن سعد الساعدى ٠٠‏ 


الحديث بمثله ٠‏ 


ورواه ابن جرير الطبرى في التفسير عند قوله تعالى ( فكلوا واشربوا حتى يتبين 
لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من القجر ۰۰۰) ( ۲ / 1۷١۲‏ ) عن سمل بسن 
سعد الساعدى قال : نزلت هذه الآيرة ( قكلوا واشربوا حتى يتيين لكم ) eens‏ 


الحديث بمثل ماتقدم في رواية البخارى ٠‏ 


# وعزاه في الدر المنثور الى البخارى » وسسلم»ء وابن جرير» وابن المنذر ء وابن أبي حاتم » 
والبيهقي ۰۰ (۲/ 64۰ ) ٠‏ 
0 وروی البخارى » ومسلم » وآبو داود » والترمذى » والنسائي ٠١‏ بمعناه من حديسث 


عدى بن حاتم رضي الله عنه كما يأتي 2 


فرواه البخارى في كتاب الصوم » باب قول الله تعالى ( وكلوا واشريوا حى يتيين 
لكم الخيط الآبيض من الخيط الآسود من الفجر )١١١ / ٤ ( )٠٠١‏ رقم الحديث 
( ۱۹۱1 )» عن عدى بن حاتم رضي الله عنه قال : لما نزلت (حتى يتبين لكىم 
الخيط الاآييض من الخيط الاسود ) عمدت الى عقال سود » والى عقال أبيسض 
فجعلتهما تحت وسادتي » فجعلت أنظر في الليل فلا يتبين لي فغضدوت على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكرت له ذلك » فقال :" انما هنو سواد الليلل 


وبياض النہار " ٠‏ 


ورواه في كتاب التفسير » باب ( وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيشض مسن 
الخيطالاسود من الفجر )٠٠٠١‏ الآية الى قوله (تتقون ) (۸/ ۱۸۲ )برقم 
“(t01 < 0-۹)‏ 
ورواه مسلم في كتاب الصيام » باب بيان أن الدخول في الصوم يحصل بطلوع الفجر 
( ۲1/۲ ) عن عدی بن حاتم برقم ( ۱۰۹۰ ) ٣‏ 


- وواه أبو داود في كتاب الصوم » باب وقت السحور (۲ / ٤٠۸‏ ) عن عدى بن حاتم 


متاه 


:الناسخ واللضسوخ للرازي 


ورواه النسائي في كتاب الصيام » تأويل قول الله تعالى ( وكلوا واشريوا حسقى 
يتبين لكم الخيط الآبيض من الخيط الاسود من الفجر ۱١۸ / £ ( )٠٠٠١‏ ) ء٠‏ 

عن عدى بن حاتم آنه سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن قوله تعالى ( حةى 
يتبين لكم الخيط الابيض من الخيطالآأسود ) قال :هو سواد الليل وبياض النهار ٠‏ 
ورواه الدارمي في كتاب الصيام » باب متى يمك المتسحر عن الطعام والفراب 


( ۳۳۸/۲ ) عن عدی بن حاتم بمعناه برقم ( ۱۷۰۱ ) ۰ 


« التعمليق على الحديث : 
(الراوى ) : 
سل بن سعد: 
هو سمل بن سعد بن مالك بن خالد بن الخزرج بن ساعدة الان سارى 
الساعدى » من مشاهير الصحابة » كان اسمه حزنافغيره الز بي 
صلى الله عليه وسلم » مات النبي صلى الله عليه وسلم وله خمس عشرة سنة » 
وهو آخر من مات بالمدينة من الصحابة ء مات نة ١٩ء‏ وقيل قبل ذلك ٠٠‏ 


انظر الاصابة ( ۸۸/۲ ) برقم ( ۲٠٢۳‏ ) » والاستيعاب ( ۹5/۲ - هامش الآاصابة ) طا 


١‏ - في رواية البخارى رحمه الله بيان تأخر نزول قوله تعالى (من الفجر ) » وقسسسد 
اختلف آهل العلم في توجيه نزولا ٠٠‏ هل هو من باب تأخير.البيان » أوغيره » ومن 
جعلہا من باب تأخير البيان استشكل ذلك لانه لايجوز عند الكثيرين تأخير البيان 
عن وقت الحاجة » ووجهما بعضہم بأن المخاطب يستفيد من الأمر الآول وجوب 
الخطاب » ويعزم على فعله اذا استوضح المراد منىه » وذهب بعض العلماءالىأنهليس 


من باب تأخير بيان المجملات » بل من باب تأخير ماله ظاهر أريد يه خلاف ظاهره ٠‏ 


.الناسخ والمنسوخ للرازي 


وذهب آخرون الى أن ذلك من باب النسخ » وأن الحكم كان أولا على ظاهره المفهوم 
من الخيطين » واستدل على ذلك بما نقل عن حذيفة وغيره من جواز الاكل الى 
الاسغار » قالوا: ثم نسخ بعد ذلك بقوله تعالى :(من الفجر ) واليه ذهسسب 
الطحاوى والداودى ٠‏ 

قال الحافظ:" ويويد ماقاله » مارواه عبد الرزاق باسناد رجاله ثقات أن بلالا أتى 
النبي صلى الله عليه وسلم وهو يتسحر فقال : الصلاة يارسول الله » قد والله 
أصبحت » فقال : يرحم الله بلالا » لولا بلال لرجونا أن يرخص لنا حتى تطلع 


٠ ) الفتح‎ _ ٠١١/١ ( ٠ الشمس " آھ‎ 


قال الحافظ: ( واستدل بالاية والحديث على أن غاية الاكل والشرب طلوع الفجر » 

فلو طلع الفجر وهو يأكل أو يشرب فغزع تم صومه » فيه اختلاف بين العلماء » ولو 

أكل ظانا أن الفجر لم يطلع لم يفسد صومه عند الجمهور لان الآية دلت على الاباحة 
الى أن يحصل التبيين » وقد روى عبد الرزاق باسناد صحيح عن ابن عباس قسال : 

" أحسل الله لك الاكل والشرب ماشككت " » ولابن أبي شيبة عن أبي بكر وعمر 

نحسوه » وروى ابن أبي شيبة من طريق بي الضحى قال : سال رجچل ابن عباس مسن 

السحور » فقال له رجل من جلساثه : كل حتى لاتشك » فقال ابن عباس : ان هذا 

لايقول شيتا : كل ماشككت حتى لاتشك » قال ابن المنذر : والى هذا القول صار 

أكثر العلماء » وقال مالك يقضي " آه من الفتح ( ٠. ) ۱١١ » ۱۴١/۹‏ 

وسمعت شيخنا ووالدنا سماحة الشيخ عبد العزيز بن‌باز حفظه الله - وهواممسام 

العصر - يفتي أن من أكل أو شرب ظانا أن الفجر لم يطلع » وقد طلع ٠٠‏ يتم صومه 
وعليه‌القضاء 


يستحب تأخير السحور وتعجيل الاكل فيه قبل طلوع الفجر لحديث سمل بن سعد 
رضي الله عنه قال :" كنت أتسحر في أهلي » ثم تكون سرعتي أن أدرك السجود مع 
رسول الله صلی الله عليه وسلم " ۰۰ رواه البخاری وغیره ( £ / ۱۳۷ ) ١ء‏ 


ونقل قي الفتح عن عياض قوله :" مراد سل بن سعد أن غاية اسراعه أن سحوره 


لقربه من طلوع الفجر كان بحيث لايكاد أن يدرك صلاة الصبح مع رول اللسسه 


.الناسخ والنسوخ للرازي 


صلى الله عليه وسلم » ولشدة تغليس رسول الله صلىالله عليه وسلمبالميح " أه 
)1۳4/2( 

وكذلك روى زيد بن ثابت رضي الله عنه قال : تسحرنا مع النبي صلى الله عليهوسلم 
ثم قام الى الصلاة » فقال له نس » كم كان بين الآذان والسحور ؟ قال قدر خمسين 
آية » رواه البخاری وغيره ( 2 / ۱١۸‏ _ الفتح ) ٠‏ 

ونقل الحافظ عن القرطبي قولهفي هذا الحديث :" فيه دلالة على أن الفراغ ممن 
السحور كان قبل طلوع الفجر » فهو معارض لقول حذيفة :( هو النهار الا أن الشمس 
لم تطلع )"ءوتعقبه الحافظ بقوله : 

" والجواب أن لامعارضة » بل تحمل على اختلاف الحالء فليس في رواية واحد منهما 
مايشعر بالمواظبة » فتكون قصة حذيفة سابقة " أهمن الفتح ( 2 / ۰۱۳۸ ۱۳۹ ) 
ولعل مقصود الحافظ أن كلا من حذيفة وزيد حكى قصة سحور حدث مرة ولم يتكرر » 
أو يواظب عليه فيكون حذيفة تسحر قبل طلوع الشمس » وزيد قبل الاذان » ثم رجح 
أن رواية حذيفة أسبق » فكأنه يميل للنسخ كما سيق النقل عنه والله أعلم ٠‏ 
والظاهر ٠٠‏ والله أعلم ٠١‏ أنه مبالغة في التعبير عن تأخير السحور » إذ قد علم في 
الشرع وبالادلة الواضحة من القرآن الكريم والسنة المطهرة » أنه لاإيجوز الاككل 
والشرب وسائر المفطرات بعد طلوع الفجر الصادق » كما سبق الاشارة الى بعضها 


ويالله التوفيق ١٠ء‏ 


.الناسخ والمشوخ للرازي 


